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RESUMO

O presente estudo teve como objeto a Sociedade de S&o Vicente de Paulo -
SSVP, e visou analisar a crise institucional da associacao, relacionando-a com
a crise religiosa contemporanea, tendo em vista a dificuldade na admisséo de
novos quadros para a entidade, como também a complexidade da manutencao
de seus membros. A motivacdo do trabalho foi compreender como a crise
socioreligiosa contemporanea contribui para esse processo, valendo-se
também da observacéo empirica nas reunifes, festas e eventos realizados pela
instituicdo. Buscou-se ainda identificar alguns fatores externos e internos a
instituicdo, e suas implicacdes, que estdo contribuindo para esse desequilibrio.
Para isso, foi utilizado como método principal de coleta de dados a pesquisa
bibliogréfica, em fontes e documentos da SSVP, como a Regra e o
Regulamento; boletins, revistas e atas da entidade, como também obras de
autores que estudam a SSVP. Houve também, metodologicamente, a
observacdo através da presenca numa Conferéncia Vicentina, pertencente ao
Conselho Central Sagrados Coracdes. Bibliograficamente, ainda foram
analisadas algumas obras de pesquisadores que refletem sobre a realidade
religiosa contemporanea, abordando temas como secularizacdo, modernidade,
pluralismo religioso, crise de sentido, transmissdo religiosa, crise religiosa
contemporanea, mobilidade social e religiosa e juventude, a fim de entender de
que maneiratais temas podem ajudar na analise do catolicismo e,
consequentemente, da crise institucional da SSVP. A dissertacdo procurou
refletir sobre perspectivas e as novas demandas sociais que podem desafiar a
entidade a dialogar com a sociedade contemporéanea, especialmente com os
jovens, oferecendo um horizonte de renovacgéo e de futuro para o carisma da
entidade. Para uma entidade centenaria, se tornou dificil para os préprios
vicentinos incluir seus familiares, sobretudo os préprios filhos, para o trabalho
dentro da associacdo. A analise realizada confirmou a hip6tese que realmente
a entidade atravessa uma crise sem precedentes e que serdo necessarias
inovagles, aberturas, estratégias e novas pedagogias, se houver interesse em
mudar, enfrentar os desafios atuais e renovar a SSVP e seu carisma. Para
isso, ela precisara contar com a forca e o dinamismo da juventude e de seus

membros e dirigentes. A pesquisa realizada no Programa de Pds-graduacao



em Ciéncias da Religido da PUC Minas foi desenvolvida na Area de

Concentragao “Religido e Cultura” e na Linha de Pesquisa “Religido, Politica e

Educacgao’.

Palavras-chave: Sociedade de Sao Vicente de Paulo. Crise socioreligiosa
contemporanea. Crise institucional. Vicentinos. Carisma Vicentino. Juventude.



ABSTRACT

The purpose of this study was to study the institutional crisis of the association,
relating it to the contemporary religious crisis, in view of the difficulty in
admitting new cadres to the entity, as well as the complexity of maintaining its
members. The motivation of the work was to understand how contemporary
socioreligious crisis contributes to this process, also using empirical observation
in the meetings, parties and events held by the institution. It also sought to
identify some external and internal factors of the institution, and its implications,
which are contributing to this imbalance. For this, the bibliographical research
was used as the main method of data collection, in sources and documents of
the SSVP, such as the Rule and Regulation, newsletters, journals, minutes of
the entity, as well as works by authors studying the SSVP. There was
methodologically also the observation through the presence in a Vincentian
Conference, belonging to the Sacred Hearts Central Council. Bibliographically,
some of the works of researchers who reflect on contemporary religious reality,
dealing with themes such as secularization, modernity, religious pluralism, crisis
of meaning, religious transmission, contemporary religious crisis, social and
religious mobility, and youth were also analyzed in order to understand how
such themes can help in the analysis of Catholicism and, consequently, of the
institutional crisis of the SSVP. It began with the history of the entity, seeking to
further reflect on the socio-religious crisis and its implications on the institutional
crisis of the SSVP, which also has its internal reasons. The final part of the
dissertation sought to reflect on perspectives and new social demands that may
challenge the entity to dialogue with contemporary society, especially with
young people, offering a horizon of renewal and future for the charism of the
entity. For a centenary entity, it became difficult for the Vincentians themselves
to include their families, especially their own children, for the work within the
association. The analysis confirmed the hypothesis that the entity is in fact
experiencing an unprecedented crisis, and that innovations, openings,
strategies and new pedagogies will be needed if there is an interest in
changing, face the current challenges, and renew the SSVP and its charisma.
To do this, the institution will need to rely on the strength and dynamism of

youth and its members and leaders. The research carried out in the Post-



Graduate Program in Religion Sciences of PUC Minas was developed in the
"Religion and Culture” Concentration Area and the "Religion, Politics and
Education" Research Line.

Keywords: Society of St. Vincent de Paul. Contemporary socioreligious crisis.
Institutional crisis. Vicentino. Charisma Vicentino. Youth.
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INTRODUCAO

A Sociedade S&o Vicente de Paulo - SSVP surgiu em 1833, em Paris,
Franca, onde se localiza a sede mundial até hoje. Seu fundador foi Anténio
Frederico Ozanam (1813-1853), juntamente com alguns amigos. O nome da
entidade foi uma homenagem a S&o Vicente de Paulo (1580-1660). E uma
organizacdo catdlica internacional de leigos, que visa a santificacdo de seus
membros através da praxis de assisténcia e promocdo dos mais pobres. Os
integrantes sdo chamados de vicentinos e pautam suas acdes em tentar
diminuir o sofrimento daqueles que mais necessitam, ndo s6 materialmente
como também espiritualmente. A SSVP chegou ao Brasil em 1872, no Rio de
Janeiro, quando foi fundada a primeira conferéncia, a de S&o José. E uma
entidade catdlica, mas independente, pois possui seu proprio estatuto e é

totalmente responsavel pelas suas atividades e patrimonio.

Como membro dessa entidade, na Conferéncia Vicentina Santo Antéo,
do Conselho Particular Sdo Luiz Gonzaga, vinculado ao Conselho Central
Sagrados Coracfes, desde 2015, comecei a me preocupar com O
esvaziamento e consequentemente a diminuicdo de dessa associacdo. Dai
nasceu meu interesse por esse objeto de pesquisa ao apresentar meu projeto
na Linha de Pesquisa Religido, Politica e Educacédo, no Programa de POs-

graduacdo em Ciéncias da Religido da PUC Minas.

O ponto principal e incentivador da pesquisa, cujos resultados seréo
apresentados a seguir, foi uma constatacdo empirica no Conselho Central
Sagrados Coracdes, pertencente a Sociedade de Séo Vicente de Paulo -
SSVP, localizado no bairro Padre Eustaquio, em Belo Horizonte — MG, do qual
participo. Em décadas atras, percebia-se uma grande movimentacdo de
pessoas, sobretudo de jovens, participando de eventos, festas, bazares,
viagens, entre outras atividades. No entanto, nos ultimos anos, observou-se
uma queda consideravel dessa participacao, inclusive com escassez de jovens,
causando naturalmente a diminuicdo dos eventos neste Conselho Central. E
outra observacao emergiu: a idade avancada dos membros que resistiram, na

sua maioria de meia idade ou idosos.
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Diante desse cenario, surgiram dois questionamentos: 1) o motivo por
esse esvaziamento de membros deste Conselho Central; 2) a razdo do
desaparecimento dos jovens da associacdo. Mas para entender sobre esses
motivos, percebeu-se a amplitude do trabalho e tornou-se necessario delimitar
o tema da pesquisa: a crise de renovacao institucional da Sociedade de Séao

Vicente de Paulo.

A partir do trabalho de elaboragcdo do projeto, algumas hipéteses
surgiram: € um problema especifico da SSVP? Ou esse fenbmeno se deve ao
problema da sociedade contemporanea? Teria relacdo com a situacdo vivida
pelo catolicismo no Brasil e no mundo, com a diminuicéo de filiagbes ao lado do
crescimento dos protestantes, especialmente dos pentecostais, e dos sem
religidgo? Ou ainda: o problema estaria na historia, na pedagogia, na
metodologia e na formacdo e admissdo de membros da SSVP? Ou teria
também relacdo com as mudancas na realidade social, especialmente dos

ultimos anos no Brasil?

Na construcdo do projeto de pesquisa definiu-se a abordagem
metodoldgica a ser utilizada no trabalho como pesquisa qualitativa, através da
andlise sistematica e hermenéutica de natureza bibliografica, com fontes em
revistas, boletins, atas, publicacdes e sites da entidade ou relacionados a ela.
Também foram pesquisados autores que escreveram e refletiram
academicamente sobre a SSVP, 0 que se constatou ndo serem muitos, mais
especificamente: Claudia da Silva (2006), André Souza (2007) e Maria Pinto

(2014), o que mostra a originalidade da tematica escolhida para o trabalho.

Além disso, foi considerada importante, metodologicamente, a
observacao-participante do pesquisador em uma Conferéncia Vicentina com o
intuito de conhecer a entidade por dentro e vivenciar as praticas do dia a dia da
associacdo, como também participar de visitas domiciliares e das festas

regulamentares.

Com o tema e a metodologia delimitados, comecou-se a percorrer 0s

caminhos tedricos necessarios, com o intuito de compreender e contextualizar
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o problema. Por tratar-se de uma instituicdo religiosa catdlica, abria-se a
necessidade de se compreender a crise contemporanea religiosa, como
também o que a havia causado. E para compreender isso, necessitava-se
também de voltar a histéria e organizacdo da entidade para entender o
contexto do seu surgimento. Sendo assim, os pontos de partida dos
referenciais teodricos deste trabalho foram histéricos e sociolégicos. Para a
histéria, recorreu-se a fontes sobre a SSVP. A partir dai, utilizou-se a
abordagem tedrica da sociologia e dentre os principais autores utilizados pode-

se citar Peter Berger (1985) e Danielle Hervieu-Léger (2008), dentre outros.

A estrutura do trabalho sera organizada em trés capitulos. O primeiro
apresentara a histéria de vida, algumas acfes e as obras criadas por S&o
Vicente de Paulo, que foi o personagem que inspirou 0 nhome da SSVP.
Também exibira a biografia de Frederico Ozanam, principal fundador da
entidade, explicando em qual contexto ele e seus amigos articularam e
colocaram em prética o que haviam idealizado em grupo. Ainda nesse capitulo,
sera apresentada a estrutura organizacional e hierarquica da associacdo e
também as informacdes sobre o surgimento e o inicio das a¢Bes do Conselho
Central Sagrados Coracoes, local de observacéo e de participagdo na coleta de
dados para esta pesquisa durante os Ultimos dois anos, 2015 e 2016,
principalmente. Na segunda parte do capitulo sera relatada a chegada da
SSVP em solo brasileiro e algumas obras sociais criadas pelos primeiros
vicentinos. No ultimo topico, sera evidenciada a carta magna da entidade, ou
seja, a sua Regra, como também as Festas Regulamentares, 0 Compromisso

Vicentino e a principal atividade dos vicentinos: as visitas aos assistidos.

No segundo capitulo, fonte basica do marco tedrico da pesquisa,
diversos autores serdo fundamentais nesse processo. Berger abordard a
Secularizacdo como perda de controle da religido em locais estratégicos e
diminuicdo de sua influéncia. Ele creditara ao protestantismo como um dos
movimentos principais de desenvolvimento da secularizacdo. J& Hervieu-Léger
acrescentara ao significado desse tema um sentido mais paradoxal, pois
acredita que as sociedades secularizadas sdo capazes de fomentar novas

configuragdes religiosas. E a autora ainda apresentara a racionalidade e a
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autonomia do sujeito e das instituicbes como caracteristicas da modernidade,
que contribuiram para o decréscimo da legitimidade religiosa. E ainda, tanto ela
quanto Berger apresentardo outro fator importante: a separacdo da esfera

publica e da privada.

A segunda parte do capitulo segundo discutird a crise institucional da
SSVP, apresentando alguns dos problemas externos e internos da instituicao.
Mostrara, através de documentos, conversas, relatérios e entrevistas, que a
crise na SSVP comecou por volta do inicio do século XXI. Dentre eles, o fato
dos programas do governo federal, instituidos por volta dessa época,
atenderem as necessidades béasicas dos mais pobres, causando assim uma
diminuicdo na procura dos necessitados junto a SSVP. Outro fator, foi a
publicacdo do novo Cdédigo Civil, que acabou por deslocar alguns vicentinos de
suas respectivas Conferéncias Vicentinas, diante da necessidade de
assumirem cargos administrativos. E outro motivo fundamental da crise: a falta
de renovacdo de integrantes. Os aspectos internos e externos seréo
confrontados com a parte tedrica que sera apresentada na primeira parte desse

capitulo.

O terceiro capitulo iniciarA com andlise acerca da possivel pratica
assistencialista da instituicdo. A seguir, sera apresentada uma discussao
acerca de quem seria considerado pobre no Brasil e como seria as
caracteristicas dos novos excluidos dos tempos atuais e se 0s vicentinos
estariam preparados para lidar com essa nova demanda de necessidades.
Também serd apresentada breve discussdo sobre politicas publicas de
governo, com as atencdes voltadas para a universalizacao e a focalizagéo, com
o intuito de entender se essas politicas surtiram algum efeito na populacdo

carente.

Ainda a primeira parte do terceiro capitulo trard uma andlise de alguns
dos novos desafios eclesiais contemporaneos, identificados no catolicismo,
como possiveis motivos de sua crise. Tais aspectos serdo analisados a luz da
SSVP, j& que se trata de uma instituicdo catdlica. E no final dessa parte, além

da exposicdo de algumas posicbes do Papa Francisco, no sentido de se
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trabalhar em prol de uma igreja em direcdo ao povo, sera discutira se houve

alguma relacéo entre a crise na igreja e a crise na SSVP.

A segunda parte do terceiro capitulo comeca com a analise sobre a
formacdo na SSVP, tendo em vista as orientacdes contidas na Regra, das
rigidas atribuicbes exigidas aos aspirantes a entidade, como também aos
integrantes mais antigos. Também serd apresentada breve exposicdo de
alguns dos conceitos de caridade existentes no Brasil e a relagcdo que podem
ter com a compreensao da pratica da SSVP. E, por fim, serdo apresentadas
orientacOes relacionadas aos jovens, apresentadas na Regra da entidade. E,
concluindo, serdo apontadas algumas questdes em relacao a juventude atual,
suas tendéncias, que poderdo servir a SSVP na conquista de jovens para

Conferéncias Vicentinas.
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1 A SOCIEDADE DE SAO VICENTE DE PAULO - SSVP: HISTORIA E
REALIDADE ATUAL

A Sociedade de S&o Vicente de Paulo, uma entidade com quase dois
séculos de existéncia, passa por um processo de crise, desequilibrio e
esvaziamento de membros. A quantidade de vicentinos diminui a cada ano e a
instituicdo encontra grande dificuldade ndo s6 para recrutar novos membros,

como também, para formar novos quadros dentro da associacgéo.

O principal objetivo deste capitulo é apresentar a Sociedade de S&o
Vicente de Paulo e seu surgimento em Paris, na Franca, passando pela
origem, historia, contexto politico e econdmico. Da mesma forma, apresentar o

contexto do seu surgimento no Brasil e sua situag&o atual.

O primeiro capitulo deste trabalho esta dividido em dois topicos, com
dois itens cada um. O primeiro tépico traz a biografia e obras de dois expoentes
da SSVP: Vicente de Paulo e Frederico Ozanam. Também apresenta o inicio
das atividades da entidade na Franca e, por fim, apresenta-se a estrutura, a

organizacao e a hierarquia da associacao.

O segundo tépico relata a chegada da SSVP no Brasil, descreve alguns
dos trabalhos iniciais realizados em solo brasileiro pelos primeiros vicentinos, a
fundacdo do Conselho Nacional do Brasil, a criacdo de algumas Unidades
Vicentinas, a apresentacdo do Regulamento da entidade e as praticas

religiosas recomendadas aos membros.

Desta forma, este capitulo inicial do trabalho assumird um carater mais
descritivo e explicativo, ndo sé em virtude de propiciar um contexto histérico e
institucional da entidade, mas também para conhecimento de algumas

atividades pertinentes aos vicentinos.
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1.1 A SSVP: origem e histoéria

Segundo se conhece acerca de suas origens, a Sociedade de S&o
Vicente de Paulo (SSVP) surgiu em 1833 em Paris, Franca, onde ainda hoje se
localiza sua sede mundial. Seu fundador foi Antbnio Frederico Ozanam e
alguns amigos. O nome da entidade, escolhido em 1834, foi uma homenagem
a Sao Vicente de Paulo, criador e inspirador de véarias obras de caridade
(PAROQUIA SAO VICENTE DE PAULO, 2015). E uma organizacdo catdlica
internacional de leigos. Os integrantes da SSVP, chamados vicentinos, pautam
suas acdes em tentar diminuir o sofrimento daqueles menos afortunados, néao
sé material como também espiritual. Conforme se descreve em documentos
préprios, suas acdes abarcam qualquer forma de auxilio, "tendo em vista aliviar
o sofrimento ou a miséria e promover a dignidade e integridade do homem em
todas as suas dimensdes" (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP,
2007, p. 16).

A Sociedade de Sado Vicente de Paulo surgiu em Paris, em meio a
variadas mudancas sociais, politicas e religiosas na Franca, sobretudo na
capital que, de acordo com Hobsbawm (1994, p. 135), era uma "cidade sempre
agitada pela atividade de massa [,,,]". A nova entidade teria muitas atividades a
desenvolver, ja que a pauperizacdo havia crescido devido a grande quantidade
de camponeses que haviam se transferido para a capital em busca de trabalho,
fazendo com que a cidade tivesse um crescimento desordenado.

Com o aumento da aumento da populacdo em Paris, as condi¢cdes de
vida da maioria das pessoas se tornaram precarias e desesperadoras, e 0
abismo entre as classes sociais se intensificou. Des Riveres (1996, p. 45-46),

retrata parte dessa situacao:

O povo, amontoado em casarfes velhos e insalubres, vivia de
biscates. O mundo operario ndo estava de forma alguma organizado
e, por isso mesmo, era explorado. As mulheres e até as criancas de
doze, dez ou oito anos trabalhavam até doze horas por dia nas
fabricas imundas, sujas e escuras, ndo recebendo geralmente mais
do que uma ragdo diaria de pdo e batatas, enquanto 0s ricos
proprietarios viviam do produto de suas terras, servidos por
camponeses, reduzidos também eles a condi¢cdes desumanas.
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Desta forma, conforme Hobsbawm (1994), tal situacdo de penuria vivida
pelos pobres, acrescida pelas tragédias do infanticidio, da prostituicdo e dos
vicios, como o alcoolismo, contribuiram para o sofrimento e desmoralizacao
dessa nova classe de trabalhadores, surgida em algumas grandes cidades
europeéias, apos o inicio da industrializacdo. Dentre as péssimas consequéncias
para os pobres pode-se citar o surgimento de doencas que tdo logo se
transformavam em epidemias: "A consequéncia mais patente desta
deterioragcédo urbana foi o reaparecimento das grandes epidemias de doencas
contagiosas, notadamente a célera, que reconquistou a Europa a partir de 1831
[...]" (HOBSBAWM 1994, p. 224).

Ainda nesse periodo, na Franca, o catolicismo atravessava um momento

de instabilidade:

A religido catolica ndo é mais a religido do Estado; foram supressos
os honorarios dos cardeais, as Camaras se negam a garantir a
seguranca do clero. Houve padres ameacados de morte, outros
apostaram e deixaram o habito religioso; a maior parte deles estao,
por medo, confinados nas suas igrejas. (DES RIVERES, 1996, p. 28).

Tal contexto era propicio para o surgimento de grupos religiosos.
Conforme Lanza e Silva (2010, p. 47), “Foi nesse ambiente que se deu o
aparecimento de um movimento catolico leigo voltado para o atendimento as
necessidades materiais daqueles que se encontravam na miséria [...]", isto €, a
Sociedade de Séo Vicente de Paulo. Devido ao contexto de miserabilidade ja
mencionado, a SSVP obteve um rapido crescimento em algumas das grandes

cidades do continente europeu.

No Brasil, a SSVP chegou quase quarenta anos depois de sua fundacgao
em Paris, e a primeira conferéncia vicentina, em solo brasileiro, foi fundada em
1872, no Rio de Janeiro, sob o nome de conferéncia S&o José, no Seminario
Diocesano. As Conferéncias "sdo grupos formados por homens e mulheres - e
também por Criancas e Adolescentes. Quem faz adesédo a SSVP é chamado
de Vicentino" (CONSELHO METROPOLITANO DE BELO HORIZONTE, 2015).
Essas conferéncias realizam reunides entre seus membros, com freqiéncia,

com o intuito de planejar e ajudar os mais necessitados. Essas estdo
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subordinadas aos Conselhos Particulares, que se subordinam aos Conselhos
Centrais, que por sua vez, se vinculam aos Conselhos Metropolitanos. E esses
Conselhos se direcionam ao Conselho Nacional do Brasil, com sede no Rio de
Janeiro. E no topo da hierarquia, a instancia mais importante da SSVP é o

Conselho Geral Internacional, com sede em Paris, Franca.

Antes de mostrar como se organiza o trabalho, a hierarquia, o carisma e
a fonte de inspiracdo da entidade, ser& apresentado, de forma sucinta, a vida e
algumas obras de dois personagens centrais na histéria da SSVP. Inicialmente
a biografia daquele cujo o nome foi dado a entidade, Sdo Vicente de Paulo, e

apos a de Frederico Ozanam, o fundador.

1.1.1 Vicente de Paulo e Antonio Frederico Ozanam: as origens de uma
imensarede de caridade

Tradicionalmente, acredita-se que Séo Vicente de Paulo tenha nascido
em 24 de abril de 1581, mas Teixeira (2010) aponta que estudos recentes
atestam seu nascimento no ano de 1580, numa pequena aldeia de Pouy,
departamento de Landes, sul da Franca. Seus pais eram camponeses e
tiveram seis filhos. Ele era o terceiro filho de Jodo de Paulo e de Bertranda de
Moras. A familia ndo possuia muitos recursos, mas financiaram os estudos do
garoto numa escola de franciscanos, na cidade vizinha de Dax. Ainda conforme
Teixeira (2010), Vicente se mostrava um aluno talentoso, por isso chamou a
atencdo de um juiz, amigo da familia, o senhor De Comet, que convidou
Vicente para ser o preceptor de seus filhos. Nesse periodo Vicente
desenvolveu um desejo de se tornar sacerdote (CONSELHO NACIONAL DO
BRASIL DA SSVP, 1989).

Para se tornar padre, Vicente lecionou para sobreviver e estudou
teologia na faculdade da cidade de Toulouse. Em 1600, depois de muito
esforco, ordenou-se. Foi nomeado vigario de Tilh, povoado proximo de Dax,

mas nao assumiu o posto. Retornou para Toulouse com o objetivo de continuar
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seus estudos. Em 1604, recebeu a laurea de bacharel em Teologia
(TEIXEIRA, 2010).

Para terminar seu curso de Teologia, Vicente se endividou. Ao retornar
de uma viagem, soube de uma senhora que havia sucumbido e deixado uma
heranca para ele, o dinheiro se encontrava em Marselha. Vicente embarcou em
direcédo a esta cidade para receber o que lhe era de direito. Obtém éxito, e no
retorno para Toulouse, o navio onde estava foi capturado por piratas turcos. Ele
foi levado para o sul da Africa, na cidade de Tunis, e vendido como escravo

numa feira. Seu cativeiro durou pouco mais de dois anos (TEIXEIRA, 1979).

Quando regressou da escraviddo desembarcou na cidade de Avignon no
sul da Franca. Nessa cidade, Vicente se encontrou com Pedro Montério, vice-
legado do Papa. Este, em 1607, o levou a Roma. Na “cidade eterna”, Vicente
chegou a receber do préprio Papa Paulo V uma missao secreta junto ao rei da
Franca, Henrique 1V: "O Santo a cumpriu fielmente, e dela jamais fez qualquer

referéncia a quem quer que fosse!" (TEIXEIRA, 1979. p.15).

Ao regressar de Roma, apdés ter se encontrado com o papa, Vicente fixa
residéncia definitiva em Paris. Escolhe uma penséo perto de um hospital, onde
visitava os doentes durante o dia. Neste lugar conheceu o Padre de Bérulle e
empreenderam amizade por toda a vida. A influéncia deste sacerdote na vida
de Vicente foi de grande importancia, principalmente depois que Bérrule se
tornou Cardeal de Paris. Teixeira (1979) afirma que, por influéncia de Bérulle,
Vicente foi "esmoler da rainha Margarida de Valois, Vigario de Clichy, preceptor
dos filhos de conde de Gondi e, mais tarde, diretor-espiritual da propria rainha
Ana da Austria” (TEIXEIRA, 1979, p. 17).

Em 1610, o Cardeal Bérulle convidou Vicente e um outro padre para
realizarem um retiro espiritual para discutirem alternativas para criar uma forma
de instrumentalizar os padres no interesse de evangelizar os fieis. Depois
dessas conversas, Bérulle fundou a Sociedade do Oratorio. Ap6s um ano de
estudo nesta sociedade, em 1612, Vicente foi designado para a paroquia de
Clichy. Nesta aldeia, executa um arduo trabalho, organizando o lugar,

catequizando, evangelizando a populacdo e ainda conheceu Luiza de Marilac,
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mulher que mais tarde o auxiliaria na fundacdo das Filhas de Caridade
(CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP, 1989).

Depois de um ano na paréquia de Clichy, Vicente foi designado por
Bérulle para ser o preceptor de uma das familias mais famosas da Franga, os
de Gondi: "O oficio de capeléo incluia 0 acompanhamento de familia em seus
deslocamentos as aldeias e povoados que compunham seu vastissimo
territorio” (TEIXEIRA, 2010, p.71). Vicente exerceu uma grande influéncia nesta
familia, a matriarca Margarida, em 1617, convidou Vicente para conhecer as
suas terras e fazer uma confissdo geral com os moradores. Na oOtica da
senhora Gondi, a maioria dos camponeses morriam impenitentes. A fala de
Vicente foi bem aceita entre a populacdo e as confissbes foram realizadas.
Este trabalho pode ser considerado o marco inicial da Congregac¢éo da Misséao,
uma das mais importantes obras de Vicente (TEIXEIRA, 1979), cujo objetivo
principal era cuidar da evangelizacdo dos camponeses. Por este periodo, ele
também criou as Confrarias de Caridade, que pretendiam dar assisténcia

espiritual e corporal aos mesmos camponeses.

A Congregacdo da Missdo recebeu do arcebispo de Paris um prédio
onde funcionava um colégio, o Bons-Enfants, com a condicdo de que a
Congregacéao fizesse o apostolado no campo. Os missionarios da congregacao
foram a luta, por onde passavam traziam paz e reconciliacdes, conversdes e
apaziguamentos. Andavam geralmente de trés em trés. A maneira simples e
inteligivel de comunicar com as pessoas fez sucesso e se espalhou pelo pais.
Com a grande procura de padres com o desejo de ingressarem na
Congregacéo, o espaco do antigo colégio ficou pequeno. A ela foram doados
alguns edificios de um antigo leprosario. A partir dai os missionarios passaram
a ser conhecidos como Lazaristas. A Congregacéo ja havia se espalhado por
todo o pais, surgiram casas de apoio aos pobres em varios lugares
(CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP, 1989).

Diante do trabalho de caridade exercido por Vicente e seus ajudantes
aos necessitados de Paris, muitas camponesas iam para a cidade com o intuito

de se dedicarem aos pobres. Vicente de Paulo resolveu fundar outra
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sociedade, segundo Ibafez (1996, p. 9), com o nome de "As Filhas da
Caridade de Vicente de Paulo, servas dos pobres”. Foi dada a chefia a Luiza
de Marilac, admirada por Vicente de Paulo desde o tempo da pardquia de
Clichy. Ela trabalhou junto a Vicente na direcdo da sociedade por quase
guarenta anos. A obra foi das mais importantes de Sao Vicente de Paulo. O
objetivo era ajudar os pobres, os doentes, os hereges, os condenados e
demais necessitados (TEIXEIRA, 1979), "a abertura, a disponibilidade, a
mobilidade e a sensibilidade para todas as formas de pobreza sé@o os critérios
operativos e a garantia de fidelidade da Companhia das Filhas da Caridade"
(IBANEZ, 1996, p.8). As Filhas de Caridade se espalharam pelo mundo e até

hoje prestam seus servicos.

Ao longo da vida, Vicente de Paulo fundou outras obras, que
contribuiram em diversos campos da sociedade:
Resumindo, diremos que Sao Vicente de Paulo, o Pai da Caridade,
ndo descuidou, sequer, de nenhum setor do amor ao proximo:
infancia desvalida, mendigos, forcados, prisioneiros, velhos, famintos,
camponeses, nobres arruinados, doentes, hereges, alienados, feridos
de guerra, padres e religiosos levados a miséria, jovens decaidas ou
em perigo, criancinhas expostas, “ligeiras da noite", escolas de

aprendizes e de primeiras letras, e tudo o que se possa pensar de
boas obras de Caridade (TEIXEIRA, 1979, p. 106).

As obras de Vicente se espalhavam pela Europa e mesmo idoso nao
diminuiu o ritmo de trabalho. No dia 15 de mar¢co de 1660 morre Luiza de
Marilac. Vicente ndo foi vé-la, pois j& estava debilitado. No mesmo ano, foi a
vez de Vicente, aos 80 anos: "A morte, que veio silenciosa e lentamente, no dia
27 de setembro de 1660, as 04h45 da manhd, na casa de S&o Lazaro em
Paris" (ECAFO, 2011, p. 20). Em 1729, no més de agosto, o papa Bento XIIl o
beatificou e em junho de 1737 ele foi canonizado pelo Papa Clemente XII. Por
fim, em maio de 1885, o Papa Leé&o Xlll o eleva a patrono de todas as Obras
de Caridade da Igreja Catdlica. Seu corpo se encontra em Paris, na capela dos
Lazaristas (TEIXEIRA, 1979).

O legado de S&o Vicente de Paulo foi vasto e duradouro. Algumas

instituicbes criadas por ele ainda permanecem atuantes tais como: A
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Congregacéao da Missédo, A Companhia das Filhas da Caridade e As Confrarias
de Caridade, hoje conhecidas como Associacdo Internacional da Caridade
(AIC). Além de ser o responséavel direto pela fundacdo de algumas obras,
outras foram criadas em fungdo do seu exemplo, como a Sociedade de Séao
Vicente de Paulo, fundada por Frederico Ozanam, que sera apresentado a

seqguir.

Antonio Frederico Ozanam nasceu em Mildo no dia 23 de abril de 1813,
um ano depois da derrocada de Napoledo no embate com a Russia. O pai de
Ozanam, depois de ser soldado nas fileiras de Bonaparte, casara-se com Maria
Nantas, da cidade de Lion. Depois de tentar a vida no comércio, o patriarca da
familia se tornou médico. Apdés dois anos, mudaram-se para a cidade de
origem da mae de Ozanam e o marido continuou exercendo a medicina. Nessa
época, o casal possuia trés filhos: Alfonso, Eliza e Ozanam. Os pais 0s
aconselhavam quanto aos preceitos religiosos, bom senso e sentimentos de
caridade. A jovem Eliza teve um importante papel na educacdo do irmdo mais
novo, ensinando-o a ler e a escrever. Aos oito anos de idade, Ozanam teve
uma perda irreparavel, uma meningite levou sua irma Eliza (DES REVIERES,
1996).

b

Aos nove anos, o jovem Ozanam foi conduzido a escola regular na
cidade de Lion. Entre outros professores, teve contato com um professor de
filosofia: "as licbes do Padre Noirot influiram extraordinariamente na formacéo
espiritual e intelectual de Ozanam" (MIRANDA, 1983, p.7).

Conforme Des Revieres (1996), Ozanam foi um bom aluno durante o
colegial e durante algum tempo carregou algumas duvidas metafisicas em
relacdo a sua crenca. Aos dezesseis anos, essa crise 0 angustia e o incentiva a
escrever uma obra de peso, onde dissertaria sobre a histéria das religides,
tentando demonstrar a verdade da religido catélica pela conformidade das
crencas. O padre Noirot 0 encoraja na empreitada. De muito pesquisar, ele
desenvolveu gosto pela escrita. Depois de alguns artigos, publicacdes, ensaios,
em junho de 1830 Ozanam publicou a obra A verdade da religido crista

provada pela conformidade das crencas. Aos dezessete anos ja dominava o
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latim e o grego, estudava alemao, italiano e estava por iniciar-se no hebraico e

No sanscrito.

De acordo com Miranda (1983), Ozanam ingressou na Universidade de
Sorbonne, em Paris, aos 17 anos de idade, para cursar Direito. No primeiro
momento, a capital ndo lhe agradou, se aborreceu com 0s costumes vigentes
na cidade, ndo aprovou o comportamento da maioria dos jovens e ainda
identificou vicios entres os cidaddos. Depois de outras moradias, em 1831,
fixou residéncia na casa do sabio Ampere onde, além de morar, também tinha
a oportunidade de aumentar seu conhecimento e debater sobre diversos
assuntos. Depois de se acostumar com a cidade comegou a prezar por ela,
percebeu a erudicdo de alguns e fez importantes amizades, entre elas, com um
professor de filosofia, Emanuel Bailly, proprietario do jornal Tribuna Catdlica.
Ozanam estreitou amizade com Bailly e passou a frequientar a sua casa, onde
existia uma pensao para jovens pobres. Neste local ocorriam debates e rodas
de conversas que atrairam a atencdo de Frederico. Conforme Des Revieres
(1996) afirma, nesta época, na Franca, idéias racionalistas e idéias ditas
tradicionais estavam em voga no campo filosofico. Ozanam n&o se sentia
atraido por nenhuma das duas correntes. Na verdade, percebeu que havia
crescimento do ateismo e sentiu necessidade de que o cristianismo voltasse a

ser protagonista e para isso intensificou seus estudos.

No seu segundo ano na Sorbonne, em 1832, Ozanam ja estava mais
familiarizado com a universidade e com a cidade. Na academia se aproximou
de alunos que, como ele, ndo concordavam com o desprezo de alguns
professores ao Cristianismo. Ampliou seus estudos, conheceu outros autores,
leu livros do Index (lista de livros proibidos pela Igreja Catdlica) e continuou
seus estudos de outras linguas (DES REVIERES,1996). Com o tempo tomou
gosto pelos grupos de debates. Participava de trés: as conferéncias de direito,
onde o0s estudantes defendiam suas opinidbes em assuntos polémicos,
realizados duas vezes por semana; as conferéncias de historia, que se reuniam
aos sabados, para debaterem assuntos diversos como economia, filosofia,
politica, religido, entre outros, sendo os trabalhos feitos anteriormente e

apresentados no dia do encontro, fundadas por Emmanuel Bailly; e, por ultimo,
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afirma Des Revieres (1996), Ozanam também frequentava encontros na casa
do senhor chamado Montalembert, aos domingos. Nesses encontros eram
convidadas figuras ilustres da cidade e se debatiam diversos assuntos,
sobretudo questdes sociais.

Ozanam tinha predilecdo pelas conferéncias de historia, havia se
aproximado dos estudantes catélicos e quase sempre seu grupo conseguia 0
triunfo. Eles se saiam bem nos debates, mas ndo conseguiam realizar muitas
conversdes entre os opositores, o0 verdadeiro intuito do grupo. Uma das
principais contestacdes dos adversarios era a falta de obras e agbes dos
catblicos leigos (DES REVIERES,1996). Conforme Des Reviéres (1996 p. 38),
durante um debate sobre fé atuante no ano de 1833, Frederico Ozanam se vé
acuado diante dos argumentos de um opositor em relacdo a apatia dos leigos
catdlicos frente a miséria social da cidade. Diante de questionamentos como "A
fé de vocés estéd nos livros, ndo nas obras; que fazem vocés para ajudar os
pobres e os deserdados?’, Ozanam responde citando obras de caridade
realizadas nos bairros miseraveis da cidade, idealizadas pelo arcebispo de
Paris. Mais uma vez seus adversarios retrucaram: "Mas trata-se de obras
religiosas e o que fazem os leigos e vocés estudantes para ajudar os pobres?".
Tais argumentos causaram em Ozanam e em Seus amigos, uma necessidade

de irem aos pobres de uma forma atuante e organizada (ECAFO, 2011).

Esses questionamentos fizeram Ozanam refletir bastante e ele percebeu
que algo deveria ser feito pelos leigos catdlicos para os mais necessitados.
Sendo assim, se reuniu com amigos para encontrarem uma solucdo, uma
alternativa. Depois de muitas conversas surge a ideia de criarem uma
conferéncia de caridade. Acreditavam que, indo de fato até ao proximo mais
necessitado, seriam verdadeiramente mais catolicos. Decidiram entdo ir aos
pobres de uma forma organizada e planejada, "Estavam ali, em torno da mesa,
Le Taillandier, Félix Clavé, [...] Devaux, Paulo Lamache, [...] Francisco Lallier,
Frederico e [...] Emanuel Bailly." (DES REVIERES, 1996 p. 41-42). Portanto,
Ozanam e seus companheiros, no dia 23 de abril de 1833, dao inicio a
"primeira Conferéncia da Caridade, que posteriormente foram chamadas de
Conferéncias de Séo Vicente de Paulo". (ECAFO, 2011, p. 25-26).
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José E. Ballly cedeu a sala no jornal Tribuna Catdlica para os jovens se
reunirem e foi convidado para presidir as reuniées da nova sociedade. Na
verdade, Ozanam e seus companheiros fizeram ressurgir de uma forma mais
atualizada, as Confrarias de Caridade, criadas por S&o Vicente de Paulo em
1617 (ZICO, 1971).

As atividades foram orientadas, incialmente, pela irma& Roséalia Rendu,
que era conhecida por seus trabalhos junto aos bairros pobres de Paris. Ela
repassou conselhos importantes aos jovens: de como entrar e sair dos bairros
miseraveis, o que encontrariam la, a melhor forma de contato com as familias
necessitadas, a acolhida aos pobres, entre outros (MIRANDA, 1986). Com o
tempo a nova Sociedade foi se ajustando e um estatuto foi elaborado pelo
presidente Baily, que a presidiu por onze anos. A cada reunido o numero de
membros aumentava, os integrantes tinham consciéncia do enorme trabalho a
ser feito, pois a Franca atravessava uma época de muita desigualdade social e
miséria. Com o0 tempo, a nova sociedade foi se expandindo (DES
REVIERES,1996).

Anos mais tarde, Frederico Ozanam recebeu o titulo de doutor em
Direito e dois anos depois doutora-se também em Letras. Em 1840 foi
nomeado professor auxiliar de literatura estrangeira na Universidade de
Sorbone, em Paris, onde fixou residéncia, construindo uma soélida carreira
académica e jornalistica. Casou-se em 1841 e teve uma Unica filha chamada
Maria. Além do cuidado com a familia, Ozanam continuou lecionando, cuidando
das Conferéncias de S&o Vicente de Paulo e fundando outras pelas Franca,
como também em outros paises da Europa. A morte chegou cedo para
Ozanam, aos 40 anos, depois de lutar durante alguns anos contra uma doenca
nos rins. No dia 08 de setembro de 1853, em Marselha, faleceu aquele que
pretendia criar uma grande rede de caridade (DES REVIERES,1996). Em 1997
foi beatificado pelo Papa Jodo Paulo Il, no dia 22 de agosto, na Catedral de
Notre Dame, em Paris, Franca (CONSELHO METROPOLITANO DE BELO
HORIZONTE, 2016).
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Hoje, a SSVP esta presente em mais de 140 paises, com mais de um
milhdo de membros espalhados pelo mundo. Os Vicentinos continuam com o
mesmo objetivo criado por Ozanam: oferecer ajuda material e espiritual aos
que sofrem, tendo sempre em vista a evangelizagcdo. Segundo dados da
prépria Sociedade Sdo Vicente de Paulo, o Brasil é o pais com mais vicentinos
do mundo, mais de 250.000 integrantes (O SEGREDO DE ESTAR BEM, 2015).
A SSVP sobrevive através de ajuda do governo, da sociedade civil, doagdes,
entre outros apoios, e através de contribuicdes em dinheiro, alimentos, roupas,
sapatos, remeédios, material escolar e o que mais for necessario as atividades
da instituicdo. Destaca-se que 0s préprios membros sdo um dos principais

contribuintes da instituicdo.

1.1.2 Estrutura, organizacéao e hierarquia da SSVP

A Sociedade de S&o Vicente de Paulo é uma das véarias congregacoes

gue constituem a Familia Vicentina (FV). O termo Familia Vicentina:

se refere ao conjunto de congregacdes, organismos, movimentos,
associagcbes, grupos e pessoas que, de forma direta ou indireta,
prolongam no tempo o carisma vicentino, sejam eles fundados
diretamente por Sao Vicente de Paulo, ou encontrem nele a fonte de
sua inspiracdo e dedicacdo ao servico dos pobres. (PROVINCIA
BRASILEIRA DA CONGREGACAO DA MISSAO, 2016)

Conforme o Conselho Metropolitano de Belo Horizonte (2016), ha mais
de 160 grupos da Familia Vicentina espalhados pelo mundo, sendo mais de

duas dezenas presentes no Brasil.

A Sociedade de S&o Vicente de Paulo é uma instituicio de membros
catélicos, que caminha em sintonia com a Igreja, mas é independente dela,
pois é “juridicamente autbnoma no que diz respeito a sua existéncia, a sua
constituicdo, "a sua organizacdo, as suas regras, as suas atividades e ao seu
governo interno (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL, 2015, p.29). E
composta por leigos catdlicos que, através da caridade, solidariedade, agéo e

oracdo, visam sua santificacdo pessoal e tentam resgatar a dignidade e
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cidadania dos necessitados (ECAFO, 2011). A SSVP nao escolhe as pessoas
a quem ajudar, "serve aqueles que estdo em necessidade, qualquer que seja a
sua religido, o seu meio social ou étnico, 0 seu estado de saude, 0 sexo e
particularidades culturais ou opinides politicas" (CONSELHO NACIONAL DO
BRASIL DA SSVP, 2015, p. 17).

A SSVP é constituida pelas seguintes Unidades Vicentinas:
Conferéncias, Conselhos Particulares, Conselhos Centrais, Conselhos
Metropolitanos, Conselho Nacional do Brasil, Conselho Geral Internacional e
Obras Unidas. Elas sdo permeadas por Conselhos, cujo o objetivo é uni-las
entre si com o intuito de facilitar, organizar, motivar, orientar e agilizar o
trabalho das regras da entidade (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA
SSVP, 2015).

A Escola de Capacitacdo Anténio Frederico Ozanam - ECAFO (2011)

descreve assim as func¢des das Unidades Vicentinas:

- Conselho Geral Internacional (CGIl): representar a SSVP junto a Santa Sé

e todos os organismos internacionais religiosos e civis;

- Conselho Nacional do Brasil (CNB): representar a SSVP em todo o territério

nacional, perante as autoridades civis e eclesiasticas;

- Conselhos Metropolitanos (CM's): reportam e prestam contas dos trabalhos
ao Conselho Nacional do Brasil, representam a SSVP em toda a area de

circunscricao, perante as autoridades civis e eclesiasticas;

- Conselhos Centrais (CC's): respondem pela SSVP na area onde atuam e
reportam e prestam contas ao Conselho Metropolitano ao qual estdo

vinculados;

- Conselhos Particulares (CP's): cuidar das Conferencias Vicentinas,
vinculadas a eles como também fundar novas Conferéncias. Reportam e

prestam contas ao Conselho Central ao qual estéao vinculados (ECAFO, 2011);

- Conferéncias Vicentinas: sdo a base de toda a SSVP.
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- Obras Unidas (OU's): sao vinculadas aos Conselhos Centrais das areas
onde atuam, providas de personalidade juridica propria e independente,
representam os asilos, creches, hospitais, e estdo vinculadas a SSVP (ECAFO,
2011).

De acordo com o Conselho Nacional do Brasil (2015), os Conselhos e as
Obras Unidas contam com Unidades Auxiliares para assessorar no
desenvolvimento de suas atividades e atribuicbes. S&o Unidades Auxiliares:

| - Obras Especiais - Sdo obras auxiliares de carater permanente ou
temporario, tais como: escolas de alfabetizacdo, de informética, corte e costura,
gabinetes médicos/odontolégicos, bazares, catequeses de criancgas;

Il - Conselho fiscal - As seguintes Unidades Vicentinas sdo organizadas como
pessoas juridicas: Conselho Nacional (CN); Conselhos Metropolitanos (CM's);
Conselhos Centrais (CC's); Obras Unidas (OU's), e, por isso, necessitam de
um Conselho Fiscal formado por trés membros titulares e trés suplentes. Esses
membros necessariamente deverdo ser vicentinos e de preferéncia com
formagcdo nas é&reas de Direito, Administracdo ou Contabilidade. Em casos
esporadicos, o Conselho Fiscal podera contar com nédo vicentinos ou empresas
especializadas. Basicamente, a funcdo desse Conselho Fiscal € fiscalizar,
organizar, verificar, examinar a vida financeira dos Conselhos e das Obras

Unidas;

Il - Comissdes de Jovens - Em cada Conselho devera ser formada uma

Comisséo de jovens para buscar mais jovens para participar da SSVP;

IV - Escola de Capacitagcdo Antonio Frederico Ozanam - ECAFO - Cada
Conselho devera manter, fomentar e organizar uma ECAFO, que tem como
objetivos: apresentar uma formacdo catélica e vicentina aos aspirantes a

SSVP, promover cursos de capacitagao para vicentinos, publicar apostilas etc.;
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V - Departamento de Normatizac&o e Orientacdo - DENOR - E um 6rgdo de
assessoramento em assuntos relacionas as Unidades Vicentinas com
personalidade juridica e patriménio da SSVP, cujo o objetivo € fiscalizar,
estruturar e orientar. O DENOR de ambito nacional fiscaliza os departamentos
de Normatizacdo e Orientacdo dos Conselhos Metropolitanos para que atuem
de forma semelhante. O DENOR dos Conselhos Metropolitanos atuam nas

suas respectivas Obras Unidas e Especiais, Conselhos e Conferéncias;

VI - Departamento de Comunicacdo - DECOM - E o departamento
responsavel por divulgar, noticiar e propagar noticias referentes a SSVP no

Brasil e também no Mundo, utilizando os érgdos de comunicacdes possiveis.

A hierarquia da SSVP tem seu 6rgdo maximo na Franca, o Conselho
Geral Internacional (CGIl), e em cada pais onde a SSVP atua possui um
Conselho Nacional (CN), subordinado a ele. Logo abaixo na hierarquia nacional
existem os Conselhos Centrais (CC's), que orientam os Conselhos Particulares
(CP’s), cuja funcdo é organizar as Conferencias Vicentinas. Apenas no Brasil,
devido a extensdo continental, entre o Conselho Nacional e os Conselhos
Centrais existem os Conselhos Metropolitanos (CM's). Esses conselhos séo
Unidades Vicentinas maiores que possuem nomes de cidade, mas que vao
além dos limites desses municipios, pois também sao responsaveis pelas
obras vicentinas de toda a regido onde estdo localizados. Atualmente, o
Conselho Nacional do Brasil conta com trinta e quatro Conselhos
Metropolitanos espalhados pelo pais (SOCIEDADE SAO VICENTE DE PAULO,
2016). Séo eles: CM Anapolis; CM Bahia e Sergipe; CM Barbacena; CM Bauru;
CM Belém; CM Belo Horizonte; CM Brasilia; CM Caratinga; CM Contagem; CM
Curitiba; CM Diamantina; CM Divinépolis; CM Formiga; CM Fortaleza; CM
Goiania; CM Governador Valadares; CM Joédo Pessoa; CM Ouro Preto; CM
Patos de Minas; CM Porto Alegre; CM Pouso Alegre; CM Rio de Janeiro; CM
Sédo Carlos; CM Séao José dos Campos; CM Sao José do Rio Preto; CM Séo
Paulo; CM Teresina; CM Uberaba; CM Volta Redonda; CM Juiz de Fora; CM
Jundiai; CM Maceio; CM Montes Claros; CM Olinda e Recife.
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O Conselho Metropolitano de Belo Horizonte (CMBH) foi fundado em
janeiro de 1919, por Joaquim Furtado de Menezes. Hoje, ele é presidido por
outro “confrade”, Ronan Francisco de Oliveira, e se localiza na rua Pio XI,
bairro Ipiranga. Conta com 15 Conselhos Centrais, responsaveis por mais de
130 Conselhos Particulares, abrangendo 16 municipios da regido
metropolitana. O CMBH administra o Centro de Formacao Vicentina (CFV),
local utilizado para reunides, formacédo, capacitacao, retiros espirituais, cursos,
entre outros. Também responde por 25 lares de idosos, 14 educandarios e um
abrigo para moradores de rua, todos ligados a Conselhos Centrais de suas
respectivas areas. A Arguidiocese de BH recebe auxilio da SSVP, através do
CMBH, com uma bolsa chamada "Caixa Dom Silvério", destinada a
seminaristas carentes. Além disso, o CMBH edita mensalmente a Revista
Vicentina Adoremos, com mais de cem anos de existéncia, com tiragem
mensal de 5.000 exemplares (REVISTA VICENTINA ADOREMOS, 2015).

Os Conselhos Centrais, entre eles o CC Sagrados Coracdes, sao o nivel
imediatamente superior, do ponto de vista da organizagéo institucional, aos
conselhos particulares. Este Conselho foi fundado em fevereiro de 1986,
oriundo do Conselho Regional dos Sagrados Coracdes de Jesus e Maria, que
se localizava na rua Henrique Gorceix, 315, Lar Dona Paula, Padre Eustaquio,
fundado em 1973 e extinto em fevereiro de 1986. Esse novo Conselho Central,
que era formado por dezessete Conselhos Particulares, foi comandado por
uma diretoria interina, ja que a primeira eleicdo ocorreu em maio de 1986. Além
da escolha da diretoria, esta reunido também determinou que a sede do
Conselho Particular Sdo Luiz Gonzaga também seria a sede do Conselho
Central Sagrados Corac0es, localizada na rua Olinto Magalhdes, 917, Bairro

Padre Eustaquio.

Hoje o Conselho Central Sagrados Coracdes é dirigido pela consécia®

Rosane do Carmo, empossada juntamente com a sua diretoria no dia 17 de

! Confrade e consécia s&o expressdes que designam o vicentino homem e a vicentina mulher.
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outubro de 2015, para um mandato de quatro anos. Ele é formado por bairros
da regido noroeste de Belo Horizonte - MG, juntamente com bairros da
Regional Nacional da cidade de Contagem - MG. Funciona com pouco mais de
cinguenta Conferéncias Vicentinas espalhadas por dez Conselhos Particulares.

Conforme o Conselho Nacional do Brasil (2015), os Conselhos
Particulares possuem diversas atribui¢cdes, entre elas, prestar auxilio imediato,
de diversas ordens, as Conferéncias Vicentinas a eles vinculadas; dar suporte
as Obras Unidas e Especiais de suas jurisdicdo; auxiliar no recrutamento de
novos vicentinos, por parte das Conferéncias Vicentinas; entre outras tarefas.
Os trabalhos dos Conselhos Particulares sdo muito estimulados, pois eles
estdo em contato direito com as Conferéncias Vicentinas, a razdo de ser da

instituicao.

De acordo com a ECAFO (2011), as Conferéncias Vicentinas sao a base
da instituicdo, na auséncia delas ndo existira outras Unidades Vicentinas, pois
sdo elas que organizam, efetuam e promovem as visitas semanais aos
assistidos. Basicamente, sdo constituias por um presidente, um vice-
presidente, um secretario, um tesoureiro, confrades e consoécias. De acordo
com o Conselho Nacional do Brasil (2015, p. 122), "As conferéncias séo
formadas por pessoas voluntarias, organizadas em grupos unidos pelo espirito
de comunidade, de pobreza e partilha, [...] atuando no campo da promocao
humana, buscando através da justica social, o resgate da cidadania dos

excluidos”

Para o funcionamento das reunides das Conferéncias Vicentinas devem
estar presentes pelo menos trés membros. Os pontos essenciais das reunides
sdo: as oracdes iniciais e de encerramento, leitura espiritual, leitura e
aprovacdo da ata da dUltima reunido; comentarios e solucdes das visitas
ocorridas na semana; determinagéo pelo presidente das atividades da semana

seguinte; coleta secreta.
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Esquematicamente, a Figura 1 mostra a estrutura da hierarquia da
SSVP:

Figura 1 — Estrutura da hierarquia da Sociedade S&o Vicente de Paulo

CONSELHO GERAL INTERNACIONAL
Ambito Mundial

CONSELI-]O NACIONAL DO BRASIL
Ambito Nacional

CONSELHO METROPOLITANO
Ambito Regional

CONSELHO CENTRAL
Atende determinada zona

CONSELHO PARTICULAR
Ambito cidade

Conferéncia
Ambito Local

Fonte: Conselho Patrticular de Araras, 2016.

1.2 Avivéncia sécio-religiosa na SSVP no Brasil: passado e presente

Este topico esta dividido em duas partes. Na primeira sera apresentado
o surgimento da SSVP no Brasil e como foram feitos os primeiros trabalhos e
obras dos vicentinos em solo brasileiro. Em seguida, relata sobre a entrada das
mulheres na entidade e o prestigio da entidade junto a sociedade. Por fim,

exibe-se o projeto “Mudanca de Estruturas”.

Na segunda parte do topico serd apresentada a Regra oficial da
entidade, chamada também de Regulamento. Em seguida, o que sdo e como
se organizam as festas regulamentares da entidade, que alimenta o carisma
vicentino. E por dltimo, sera abordada a dinAmica metodoldgica dos vicentinos:

a visita domiciliar aos assistidos.

1.2.1 A Acéo social vicentina nos primeiros tempos e hoje: alguns exemplos

Segundo o jornal institucional Noticias Vicentinas (2011), a primeira

unidade vicentina em solo brasileiro foi fundada em 1872, na cidade do Rio de
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Janeiro, a Conferéncia de Sao José. Em julho daquele ano ocorreram na
capela da Santa Casa de Misericordia cerimdnias religiosas em homenagem a
Sao Vicente de Paulo. Apés as festividades, os padres Lazaristas promoveram
um jantar no seminario Diocesano de S&o José e alguns leigos foram
convidados. Apos a refeicdo, um dos presentes comentou sobre o trabalho
realizado pela SSPV em alguns paises a favor dos pobres. E 0 mesmo se
mostrou surpreendido pelo fato de ndo haver no Brasil - o grande pais catolico
da América do Sul, com grande demanda de pessoas que necessitavam de
acOes caritativas - nenhuma conferéncia vicentina. Diante do questionamento,
Francisco Lemos Farias, o fundador da SSVP em Portugal, Pedro Fortes
Marcondes Jobim e Antbnio Secioso Moreira de Sa, ja frequentadores de
conferéncias na Europa, juntamente com outros leigos, decidiram fundar a

primeira conferéncia vicentina no Brasil.

Com o tempo as Conferéncias Vicentinas se espalharam pelo pais,
culminando com a criagéo e fundagédo do Conselho Nacional do Brasil (CNB),
no Rio de Janeiro, em marco de 1878. Hoje ele é presidido pela Consdcia
Emilia Fernandes Figueir6 Jerbnimo, eleita em 2013 para um mandato de

quatro anos.

Silva e Lanza (2010) citam Luis Sucupira para apontarem que desde a
instalacdo no Brasil, em 1872, a SSVP foi se consolidando aos poucos e doze
anos apoés a fundacdo a entidade ja se encontrava em quatro estados da
confederacdo: Rio de Janeiro, Pernambuco, Bahia e Ceara, perfazendo um
total de 25 conferéncias, distribuidas em quatro Conselhos Particulares.
Passados cinquenta anos, a entidade cresceu de forma relevante, pois ja
contava com 39 Conselhos Centrais, responsaveis por mais de 260 Conselhos

Particulares, respondendo por 2.135 conferéncias vicentinas.

Os vicentinos do Brasil ndo perderam de vista o objetivo central de
Ozanam: criar uma grande rede mundial de caridade. J& no inicio do século
XX, essa norma sempre foi objetivada pelos associados. Com a entidade cada

vez mais se espalhando pelo pais, era possivel perceber as atuacdes dos
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integrantes, como também a criacao de varias obras assistenciais, em diversas

localidades.

As acgles centravam-se nas areas da saude, educacdo, sistema prisional
e assisténcia social. Em Passo Fundo, por exemplo, quando a febre amarela
chegou nessa cidade, por volta de 1916/1917, os vicentinos aliados a outros
religiosos tiveram um importante papel no combate dessa doenca junto a
populacdo. O Hospital S&o Vicente de Paulo foi criado em 1918 para tratar dos
infectados, em funcionamento até hoje, e ao longo dos anos se tornou
referéncia em diversas areas da medicina, mantendo seus objetivos
filantropicos. As conferéncias vicentinas dessa cidade também foram
responsaveis pela fundacdo de escolas populares de ensino fundamental, pelo
cadastramento eleitoral dos cidaddos, a construcéo de asilos e pela fundacéo
de educandarios ao longo dos anos (NASCIMENTO, 2006).

Na cidade de Sacramento, no estado de Minas Gerais, 0s vicentinos
também iniciaram trabalhos sociais, nas primeiras décadas do século XX, junto
aos necessitados do municipio. Em 1926, os integrantes da SSVP ajudaram a
fundar o Dispenséario de Pobres (DP), obra dedicada ao auxilio material e
espiritual dos menos favorecidos. Durante todo esse tempo teve como objetivo
central evangelizar e suprir no que fosse possivel os excluidos do municipio.
Em 2016, a associacdo completou 90 anos e continua atuando na cidade,
sempre com 0 mesmo objetivo de outrora (JORNAL O ESTADO DO
TRIANGULO, 2016).

Em consonancia com as cidades citadas, Ihéus, na Bahia, vem se juntar
as demais no que tange a fundacfes de obras assistenciais realizadas pelos
confrades da SSVP nas primeiras décadas do século passado. Depois da
fundag&o da primeira conferéncia na cidade baiana em 1916, os vicentinos se
concentraram em auxiliar os presos e mendigos da cidade. Em 1927, fundaram
um colégio popular com o intuito de educar os alunos que ndo podiam arcar
com as despesas de um colégio particular, objetivavam alfabetizar os filhos dos

pobres. Atentos com o aumento de mendigos nas ruas de llhéus, os vicentinos,
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em 1937, fundam a Casa do Mendigo com o objetivo de diminuir a mendicancia
nas ruas. Contudo, o local comportava apenas pouco mais de 30 pessoas € era
preciso um local com maior capacidade para abrigar os necessitados. Sendo
assim, depois de muito trabalho de arrecadacdes, de varios segmentos da
sociedade e dos proprios confrades da SSVP, em 1951 foi inaugurado o Abrigo
Séo Vicente de Paulo, com instalacbes muitos melhores do que a anterior, com

o0 intuito de acolher os carentes da cidade, sobretudo os idosos (HEINE, 2007).

Conforme apresentado, o Conselho Nacional do Brasil (CNB), desde o
ano de 2013, é presidido por uma mulher, como também o Conselho Central
Sagrados Coracdes. Contudo, até meados da década de 1960, a participacdo
de mulheres nas Conferéncias Vicentinas era proibida. A situacdo sé foi
alterada apd6s o Concilio Vaticano 1l (1962 - 1965), que determinou novos
papéis das mulheres na igreja catolica. Aliado a isso, destaca-se a atuacédo do
movimento feminista neste processo. Desta forma, a SSVP, atenciosa ao
contexto da época, se abriu a integracdo das mulheres nos quadros da
entidade (SILVA; LANZA, 2010). Somente na 72 Assembléia Internacional da
entidade, realizada em Dublin, em 1973, a SSVP contou com a presenca
feminina entres os delegados (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP,
2015).

A Sociedade de Sao Vicente de Paulo, ja consolidada no pais, coleciona
diversos servicos destinados aos carentes e alcancou respaldo perante a
sociedade civil. A instituicAo goza de prestigio junto a hierarquia da igreja
catdlica, sendo citada diversas vezes pela Confederacdo Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB). Pode-se apontar também diversas parcerias relativas a
projetos sociais com o poder publico municipais, estaduais e até mesmo
federal. Gongalves (2006) chama atenc&o para o fato de que uma entidade
longeva no pais como a SSVP (sdo quase 150 anos desde sua fundacéo),

certamente tem seus méritos e impactos na vida social em solo brasileiro.

De acordo com Conselho Nacional do Brasil (2014), em 2009 comec¢ou o

processo de mudanca. Esta em andamento em todos os ramos da Familia
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Vicentina(FV) espalhadas pelo mundo, sobretudo, os que lidam diretamente
com os pobres e necessitados, o projeto Mudanga de Estruturas. Aliado ao
objetivo da caridade aos pobres, de ir além de uma simples ajuda imediata e
emergencial, o projeto foi arquitetado pela Congregagcdao da Missédo, um dos
ramos da FV, através do seu Superior Geral, o Pe. Gregory Gay, em 2006, na
cidade de Paris. Tal programa, para ser implantado no longo prazo, pode ser

conceituado como:

um esforco organizado para combater os sistemas econdmicos e
sociais que geram a pobreza e, conseqiientemente, provocam a
necessidade de que um numero cada vez maior de pessoas se
conscientize da importancia de se mobilizarem para executar acfes
que possam romper com as ‘estruturas’ que agravam a situacdo dos
Pobres. (ANDRIETTA, 2015).

Na prética, seria analisar e intervir, justamente no contexto
socioecondémico em que o0s necessitados vivem, utilizando de estratégias para
gue o sistema seja alterado, fazendo com que o necessitado, a partir do auxilio
e orientacdo dos vicentinos, desenvolva formas de melhorar suas condicfes de
vida através do seu préprio esforco, tornando-se, eles proprios, agentes de sua
promocdo. Desde entdo o projeto passou a ser o foco central dos integrantes
da Familia Vicentina pelo mundo. Encontros mundiais sédo realizados a cada
ano para aprimorar o projeto e também para partilhar as estratégias e alcancar
éxito dentre os participantes. Como representante de um dos principais ramos
da Familia Vicentina, o Conselho Nacional do Brasil da SSVP implementou o
projeto na entidade e, através dos Conselhos Metropolitanos, incentivou e

orientou o seu desenvolvimento (REIS, 2014).

1.2.2 A préticareligiosa na SSVP

Os Vicentinos séao orientados por uma Regra oficial onde, entre outras
orientagcbes aos membros, constam os principios fundamentais da Sociedade
S&o Vicente de Paulo. Os aspectos preponderantes sdo: "a necessidade de
oracao, [...]; a entrega pessoal na acao; a fraternidade em que devemos viver,

a universalidade da nossa entrega ao servico dos pobres; e a nossa vocacao



38

eclesial" (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP, 2015, p. 13).
Conforme consta na propria Regra da entidade, o pedido supremo aos
confrades e consécias é que ndo se afastem da Regra, pois através dela est4 o

caminho para o crescimento das conferéncias de caridade.

A atual Regra foi aprovada em assembléia geral na cidade de Roma em
outubro de 2003. Nos mais de 180 anos de existéncia da SSVP esse é apenas
o terceiro texto fundamental elaborado. Esta Regra oferece aos Conselhos
Nacionais de cada pais a faculdade de adaptar, modificar, aproveitar e
organizar a Regra, conforme as leis e 0s costumes de seus respectivos paises,
desde que néo contraste com a esséncia da SSVP. Sendo assim, no Brasil, a
regra ja passou por algumas adaptacdes, aprovadas em assembleias nacionais
da entidade. A atual foi aprovada em agosto de 2015, em Brasilia - DF. Ela é
dividida em quatro partes: Regra da Confederacdo Internacional da SSVP;
Estatutos da Confederacdo Internacional da SSVP; Regulamento da SSVP no
Brasil; Orientagbes Complementares, Anexos, Modelos, Informagdes, Oragdes
e Hinos (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP, 2015).

Os Conselhos e conferéncias da SSVP no Brasil celebram trés festas
regulamentares por ano. As festas destinam-se "a reforcar a espiritualidade e a
amizade fraterna, com a integracdo e o relacionamento de todas as Unidades
Vicentinas de uma area, seus membros, a comunidade e a Familia Vicentina"
(CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP, 2015, p. 102).

A primeira festa do ano, de iniciativa do Conselho Nacional do Brasil, é a
de Anténio Frederico Ozanam, comemorada no dia 23 de abril, onde se renova
o Compromisso Vicentino. A segunda, a de Sdo Vicente de Paulo, com
iniciativa de todos os Conselhos, se realiza no dia 27 de setembro, e a terceira
e ultima do ano, também por iniciativa dos Conselhos, € a da Imaculada

Conceicéo de Maria, no dia 8 de dezembro.

De forma a facilitar para os associados, os dias das comemoracdes

podem ser alterados para o domingo mais proximo das datas oficiais. Nessas
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festas regulamentares ha celebracdo de missa e reunido festiva e deliberativa.
Nessas festividades, 0os novos associados ja proclamados em suas respectivas
conferéncias, sdo aclamados, isto €, apresentados aos demais associados e

prestardo o Compromisso Vicentino.

O Compromisso Vicentino, aspecto fundamental de sua préatica religiosa,
significa uma oracdo na qual os participes relembram de suas
responsabilidades e seus afazeres na associagéo. Atestam o comprometimento
obrigatério com Cristo, a igreja, Maria e 0s irmaos necessitados, sempre na
tentativa de seguir os exemplos de S&o Vicente de Paulo e Frederico Ozanam.
Renunciam a si mesmo no intuito de se dedicarem aos deveres da vocacéo
vicentina. Prometem obediéncia a Regra e a hierarquia da SSVP. E, por fim,
asseguram nao visar bens materiais e promoc¢fes pessoais e sim a gloria de

Deus e 0 bem-estar social e espiritual dos assistidos (ECAFO, 2011).

O Compromisso assumido por todo vicentino é o seguinte:

Termo de compromisso.

Hoje, Senhor, diante de Vés, Meu Pastor, e de meus irméos de
caminhada, assumo 0 meu compromisso vicentino, com Cristo, com a
Igreja, com Maria e com meus irméos para os quais fui enviado,
dizendo: O Deus Todo-Poderoso que, sem nenhum mérito de minha
parte, me chamastes a participar como obreiro vicentino, a exemplo
de S&o Vicente de Paulo e de Ozanam, consagro a V6s minhas
acOes de graca pela escolha. Quero unir-me e identificar-me mais a
V@s, Senhor Jesus, meu Mestre e modelo, renunciando a mim
mesmo, para consagrar-me totalmente aos deveres de minha
vocacdo. Prometo fidelidade na distribuicdo do pdo da palavra e no
pao que alimenta. Prometo, em espirito de humildade e por amor,
obedecer ao Regulamento da Sociedade de Séo Vicente de Paulo e
ser obediente a hierarquia de nossa Sociedade, gerando, assim, mais
unido e fraternidade entre nés. Ajudai-me, Senhor, a ser fiel
administrador dos Vossos dons, ndo visando bens materiais e
promog¢do pessoal, mas unicamente a Vossa gléria e o bem dos
necessitados. A Vés, meu Deus, entrego a minha vida e meus
sofrimentos, meus éxitos e meus fracassos. Que a graca de Cristo, a
protecé@o da Virgem Maria e a intercessdo de Séo Vicente de Paulo e
de Ozanam, estejam comigo hoje e para sempre. Amém! (SSVP,
Regra, 2015, p. 217-218).

Importante destacar que a principal atividade dos vicentinos € a visita
aos assistidos. O comparecimento semanal aos necessitados € o eixo central

de acdo dos membros de uma Conferéncia Vicentina. Esse momento de
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contato efetivo com a familia do assistido, inicialmente, tem o objetivo de
cativar essas pessoas, propiciando a oportunidade para orientacdo e,
principalmente, de ouvi-los. Depois de criado o lago fraterno, deve-se partir
para a tentativa de promové-los materialmente e espiritualmente. Os encontros
com os assistidos ndo devem ser simples obrigacdo, mas uma comunhéo. A
amizade, a simpatia e a oracdo devem estar nessas partilhas, presentificando

nos atos a vivéncia religiosa da SSVP.

1.3 Conclusao

Neste capitulo foi possivel apresentar a origem e a historia do
surgimento da Sociedade de Sé&o Vicente de Paulo, com breve
contextualizacdo, como também a sua estruturacdo e hierarquia. Para isso, foi
importante recuperar a biografia e algumas obras de dois personagens
centrais no contexto da entidade: Vicente de Paulo e Frederico Ozanan.
Vicente de Paulo, com sua histéria de vida e acbes que serviram de inspiracao
para o surgimento de outros grupos. E o principal fundador da SSVP, o jovem
Frederico Ozanam que, junto com alguns amigos, colocaram em pratica o que
haviam discutido e planejado, inspirados em Vicente. Ainda nessa parte do
capitulo, foi possivel entender a estrutura organizacional e as func¢des dos
segmentos da entidade. Também foi possivel conhecer as Unidades

Vicentinas, Conselhos, Obras Unidas, Unidades Auxiliares e Obras Especiais.

Na segunda parte do capitulo foi apresentado o contexto da chegada da
entidade no Brasil, suas primeiras obras no pais, sobretudo as sociais, o
surgimento do Conselho Nacional do Brasil, o inicio das atividades das
mulheres na entidade e, por fim, fez-se referéncia ao Projeto Mudanca de
Estruturas, vigente nas Unidades Vicentinas. Ainda nessa segunda parte do
capitulo, foi possivel conhecer a Regra que orientas as acdes dos vicentinos,
as festas regulamentares, o Compromisso Vicentino e, por fim, como se deve

proceder na principal atividade integrantes da associagao, a visita ao assistido.
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Essa visdo panoramica da entidade € uma contextualizacdo importante
para a pesquisa, pois situa a SSVP na historica e na realidade brasileira. O
proximo capitulo ter& como intuito abordar a crise sociorreligiosa
contemporénea, como também apresentar caracteristicas da crise pela qual

atravessa a entidade.
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2 A CRISE SOCIORELIGIOSA CONTEMPORANEA E A CRISE NA SSVP

Este capitulo irhd apresentar alguns elementos da crise religiosa
contemporanea para ajudar a compreender a crise na SSVP. Para isso, sera
importante refletir, mesmo que brevemente, sobre alguns fenbmenos como a
secularizagdo, a modernidade, o pluralismo cultural e religioso e a crise de
sentido da sociedade atual. A partir dessas classicas categorias busca-se
entender as razdes externas e internas que afetam a SSVP, de forma a tentar

entender sua crise institucional.

O presente capitulo estd estruturado em dois topicos, com dois itens
cada um. No primeiro topico, com conteudo tedrico, sera discutida a questao
“secularizagao e crise religiosa”. Dentre outras questdes, entrardo no debate o
problema da modernidade, do pluralismo e da crise de sentido. Os autores
principais que serdo utilizados sdo: Daniele Hervieu-Léger, Peter Berger,
Faustino Teixeira, Thomas Luckmann, Pierre Sanchis, Antonio Flavio Pierucci e
Anthony Giddens.

No segundo tdpico serdo apresentados alguns fatores externos e
internos a SSVP que podem ter contribuido para a crise pela qual atravessa a
entidade. Tais fatores serdo confrontados com o conteludo tedrico discutido na

primeira parte do capitulo.

2.1 Secularizagéao e crise religiosa

Um dos fendmenos importantes nos processos de mudanca advindos
com a modernidade, e que contribuiu para produzir diversas crises, dentre elas
a religiosa, esta a secularizacdo. Nao é nosso objetivo fazer um longo debate
sobre esse conceito, ja bastante tratado (MARTELLI, 1995; HERVIEU-LEGER,
1997; PIERUCCI, 1997; PIERUCCI, 1998, TAYLOR, 2010), mas retomar
algumas questdes principais sobre esse conceito. Especialmente se destacam
aspectos como o menor controle da religido na sociedade, o surgimento de

novos modelos religiosos, o papel do protestantismo no desenvolvimento da
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secularizacdo, algumas das caracteristicas da modernidade que contribuiram

para a diminuicdo do poder da religido na sociedade, entre outras.

Para compreender a secularizagao recorreremos principalmente a Peter
Berger e Danielle Hervieu-Leger. Abordaremos a questdo do pluralismo e da
crise de sentido utilizando Berger e Luckmann. Ja para a crise religiosa
contemporénea utilizaremos principalmente Antonio Flavio Pierucci, Antony

Giddens, Pierre Sanchis, Alberto Antoniazzi e Faustino Teixeira.

2.1.1 Pluralismo e crise de sentido

Pode-se dizer que muitos foram os autores que se dedicaram a teoria da
secularizagdo, cujo debate é amplo, complexo, controverso e a chegada a um
consenso se torna improvavel. Nesse contexto, Berger (1985) aponta que o
termo secularizacdo foi alvo de elogios e criticas por partes de correntes
opostas. Linhas simpéticas ao cristianismo a consideravam algo negativo, por
que contribuia para o afastamento dos homens das igrejas. Ja os contrarios,
atribuiam valores positivos a secularizacdo, pois acreditavam na contribuicdo
da mesma para a emancipacdo do homem moderno em relacdo a religidao.
Ainda houve alguns tedlogos, que apés a segunda guerra mundial,
depositaram na secularizagéo caracteristicas favoraveis ao desenvolvimento da

religido crista.

Como bem assegura Berger (1985), pode-se dizer que a secularizacao é
a diminuicdo do controle da religido e seus simbolos em setores da sociedade
como um todo, sobretudo na sociedade ocidental moderna. Neste contexto,
certifica-se a saida das religides, como a igreja crista catolica, de locais onde
exercia um forte dominio, como por exemplo, na propriedade de terras, na
educacdo e no Estado. N&o é exagero afirmar que a secularizagdo trouxe um
empoderamento da ciéncia no sentido de ditar as regras do mundo, como
também na emancipacdo da filosofia, da literatura e das artes do ambito da
religido. Em todo esse processo, onde ocorreram a secularizacdo das

instituicbes, também houve a secularizagdo de consciéncias, por iSso era
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comum identificar no ocidente, individuos que ndo recorriam as religides para

darem sentido a propria existéncia.

Conforme Panasiewicz (2012), tal fendmeno, na visdo de certos grupos,
€ considerado a independéncia do ser humano em relacdo a um pseudo
transcendente, a separacao entre sociedade e religido; para outros, seria uma
das caracteristicas inerentes da modernidade e, em seu amago, percebe-se
uma crise de sentido das religides, mas ao mesmo tempo, novos impulsos para

elas e oportunidades para novas recomposicoes religiosas.

Hervieu-Léger (2008) considera que a secularizacdo nao significa
somente a diminuicdo de controle das referéncias religiosas no mundo
moderno. Trata-se, inegavelmente, de um fato paradoxal, pois ao mesmo
tempo que a religido ndo conseguia exercer a mesma influéncia de outrora,
surgiram nas sociedades modernas, que tanto almejam por autonomia, novos
modelos religiosos que foram estimulados e reconfigurados por essa mesma
sociedade que se considera secularizada. Contudo, seria um erro atribuir a
essas novas religiosidades algum tipo de dominio ou controle semelhante as

sociedades pré-modernas, pois sao situacfes distintas.

Diante do entendimento do que seria a secularizagcdo nas sociedades
modernas, torna-se importante apontar quais seriam 0s mensageiros do
fenbmeno, ou seja, o que de fato exerceu um papel preponderante no
surgimento da secularizagdo. Berger (1985, p. 124) destaca que "o
protestantismo despiu-se tanto quanto possivel dos trés mais antigos e
poderosos elementos concomitantes do sagrado: o mistério, o milagre e a
magia"“. Tendo em vista algumas das acdes do protestantismo, depois do seu
surgimento, tais como a reducdo do mundo religioso sustentado pelo universo
catélico, diminuicdo dos sacramentos, revogacdo dos santos, como também a
instauracdo de um tom duro e natural na realidade social, pode-se concluir que
0 protestantismo contribuiu para o desenvolvimento da secularizagdo no mundo

moderno.
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Perante a realidade que o protestantismo ajudou a criar, Berger (1985, p.

125) conclui:

Essa realidade tornou-se, tanto no pensamento quanto na acéo,
receptiva a penetracdo sistematica e racional, que associamos a
ciéncia e a tecnologia modernas. Um céu onde ndo ha mais anjos
esta aberto a intervencdo do astrbnomo e, eventualmente, do
astronauta. Pode-se sustentar, pois, que 0 protestantismo funcionou
como preltdio historicamente decisivo para a secularizacdo, qualquer
gue tenha sido a importancia de outros fatores.

O autor deixa claro na citacdo acima que o protestantismo realmente
trouxe contribuicdes para a estabilizacdo da secularizagdo no mundo moderno.
Ao naturalizar a realidade, diminuindo a acdo do sagrado, acabou abrindo
oportunidades para o homem deixar de apenas contemplar e passar a
transformar a natureza, através das novas tecnologias, que foram sendo

desenvolvidas através do avanco da ciéncia.

Diante do exposto sobre a secularizagdo, torna-se importante apontar
por que ela se desenvolveu com a chegada da modernidade. De acordo com
Panasiewicz (2012), nas sociedades modernas a religido vai perdendo, aos
poucos, a legitimidade de orientar a vida das pessoas, a ciéncia passa a ter a
pretensdo de ocupar este lugar. Novas orientacbes, elaboradas por
intelectuais, sao criadas no seio da modernidade. O sujeito passa a ter a opcao
de participar ou ndo de comunidades religiosas, sem que seja excluido do
convivio social por causa disso. A religido desloca-se do espaco publico para o

espaco privado.

De acordo com a socidloga Hervieu-Léger (2008), existem trés fatores
na modernidade que contribuiram para que a religido se enfraquecesse, nédo s6

culturalmente, mas também socialmente.

O primeiro dos trés fatores ou caracteristicas da modernidade apontado
pela autora € a racionalidade, isto €, colocar a frente das relagbes pessoais e
das explicacbes de mundo os fendbmenos naturais, sociais e psiquicos,

explicacbes cientificas. De acordo com Hervieu-Léger (2008), as sociedades
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modernas condicionam o desenvolvimento humano ao avanco da ciéncia e da
técnica. Contudo, mesmo conscientes de que a racionalidade ainda nao se
imp6s em todos os campos da vida humana, ela ainda continua, para as

sociedades modernas, sendo a referéncia primordial.

A segunda caracteristica da modernidade é a autonomia do sujeito. Os
individuos se tornam autores da propria historia, criando, construindo e
fomentando seus proprios significados de mundo para legitimar sua existéncia.
E, conforme Hervieu-Léger (2008), mesmo que essa tentativa de racionalizar o
mundo por completo se mostre utdpica, a tentativa de determinar a histéria pelo
ser humano, que serve para destacar outro ponto fundamental da
modernidade, aponta o rompimento de fato com as sociedades tradicionais.
Sustenta-se que o ser humano é o comandante de sua prépria existéncia e
que, juntamente com outros seres humanos, € capaz de criar regras de

conduta para o mundo.

Por fim, a terceira caracteristica, seria a nova forma peculiar de
organizacao social, isto €, a distincdo das esferas (economia, politica e cultura)
e entre as varias instituicbes. Da mesma forma, se aponta a autonomia do
sujeito e também se indica a autonomia das instituices. Cada uma delas
aspira regras de conduta proprias, visando independéncia entre as mesmas.
Afirma Hervieu-Léger (2008, p. 33): "Nestas sociedades, o politico e o religioso
se separam; o aspecto econbmico e o doméstico se dissociam; a arte, a
ciéncia, a moral e a cultura constituem igualmente registros distintos nos quais

os homens realizam sua capacidade criativa."

Desta forma, esses fatores contribuiram para um processo de laicizacao
das sociedades modernas, que significa a diminuicdo de normas orientadas por
instituicdes religiosas na vida social dos individuos. Os codigos de conduta e
de sentido, que tinham a pretensdo de serem indicados pela religido, deixam
de ser a referencia Unica na vida dos cidadaos. Hervieu-Léger (2008, p. 34),

explica: "A religido deixa de fornecer aos individuos e grupos o conjunto de
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referéncias, normas, valores e simbolos que Ihes permitem dar um sentido a
sua vida e as suas experiéncias".

Contudo, € importante salientar que as sociedades pré-modernas nao
viviam de forma literal sob a tutela da religido, embora as leis religiosas eram
impostas de cima para baixo, sem quase nhenhuma contestacao por parte das
pessoas. O que ocorria, muitas vezes, era a interacdo dessas sociedades com
as orientacfes religiosas: ora 0os homens se apegavam a religido, ora se
distanciavam. Sendo assim, a pratica de se orientar ou ndo pelas regras
religiosas ja era recorrente antes mesmo do advento da Modernidade. O que
se pode apontar como um traco marcante das sociedades modernas é que a
tentativa da religido de regular a sociedade, como um todo, foi perdendo a
legitimidade, até mesmo para os mais ferrenhos adeptos religiosos (HERVIEU-
LEGER, 2008).

Na visdo de Peter Berger (1985), a religido exercia alguns papeis de vital
importadncia nas sociedades pré-modernas. O primeiro deles, a funcao de
legitimacdo. Para o autor, a religido consistia na "ousada tentativa de conceber
0 universo inteiro como humanamente significativo" (BERGER, 1985, p. 41).
Um dos objetivos da legitimacao religiosa era instaurar um carater sagrado nas
atividades e realizagbes exclusivamente humanas, tornando-as sagradas. Para
Faustino Teixeira (2003, p. 231), "A grande eficicia da legitimacao religiosa
consiste em fundar na realidade transcendente as precarias construcdes da

realidade humanamente construida".

Um dos motivos dessa progressiva perda de legitimidade das religides
se deu porgue na Modernidade aconteceu a separacdo entre o publico e o
privado. A fé religiosa, aos poucos, se torna algo pessoal, sendo assim, um
cidadé@o nédo poderia ser importunado ou discriminado na sociedade por seguir
ou ndo uma denominagao religiosa, pois a crenga, nas sociedades modernas,
foi transferida para o campo privado do individuo. Conforme Hervieu-Léger
(2008), a ruptura entre esfera publica e esfera privada é exclusividade dos

tempos modernos.
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Na visdo de Berger (1985), o processo de secularizacdo se iniciou na
area econdmica das sociedades modernas e, aos poucos, foi se expandindo
em direcdo a outros segmentos. Ainda conforme o autor, com a area
econdmica secularizada, devido ao forte poder do processo de racionalizacao,
a religido se viu relegada a esfera privada. Quanto a esfera publica, a presenca
de simbolos religiosos se mostrava como algo decorativo, pois as forcas
secularizantes inevitavelmente chegariam ao Estado, fazendo com que Estado
e religido se colocassem em campos opostos. Conforme observou o préprio
Berger (1985, p. 142), "ha uma tendéncia para a secularizacdo de ordem
politica que acompanha naturalmente o desenvolvimento da industrializacdo
moderna. Especificamente, ha uma tendéncia para a separacao institucional

entre Estado e religi&o."

Se por um lado, a religido perde sua legitimidade na esfera publica, o
mesmo ndo acontece na esfera familiar. Neste campo, a religido se apresenta
como algo crivel, embora seja no ambito privado das familias. Neste contexto,
para Berger (1985), a religido renasce na esfera privada, com caracteristicas
modernas, como a individualidade por exemplo. Isto €, quem escolhe aderir a
algum tipo de religido ndo o faz de forma obrigatéria, mas espontanea. Com
iSso, 0s pressupostos religiosos ndo ultrapassam o campo preferencial do
privado das familias, ou seja, eles ndo conseguem mais, como anteriormente
nas sociedades pré-modernas, construir significacfes definitivas para toda a

sociedade.

O fato dessa espontaneidade do individuo em seguir uma religido ou
ndo, ou seja, ele mesmo poder ter a prerrogativa de escolher e até mesmo
fomentar a sua prépria opcao religiosa, se deve a dificuldade das familias, nas
sociedades modernas, em transmitir ou influenciar os descendentes em suas
opcOes religiosas. Conforme Hervieu-Léger (2008), nas novas sociedades
ocorre praticamente o fim das identidades herdadas, as geragbes sentem
resisténcia ao tentarem transmitir valores, sobretudo religiosos, para as

subsequentes.
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Hervieu-Léger (2008) explica que a crise de transmissdo nao é fruto
exclusivo das sociedades modernas, também ocorria nas sociedades
anteriores, pois ao ser transmitido algo a alguém, o contexto cultural do
receptor influenciava no que foi apreendido, isto é, contribuindo com algumas
adaptacdes, inovacdes e complementos. O que acontece de novo nhas

sociedades atuais sdo que as crises de transmissao:

representam  verdadeiras rupturas culturais que atingem
profundamente a identidade social, a relagdo com o mundo e as
capacidades de comunicacdo dos individuos. Elas correspondem a
um remanejamento global das referéncias coletivas, a rupturas da
memodria, a uma reorganizacdo dos valores que questionam o0s
proprios fundamentos dos lagos sociais. (HERVIEU-LEGER, 2008, p.
58).

Diante de todas essas bruscas mudancas, as instituicoes religiosas sao
as mais afetadas, porque, segundo Hervieu-Léger (2008), ao identificar
problemas na transmissdo, cria-se deficiéncias na sequéncia da memoria
coletiva, que sdo elaboradas através de rituais, com o intuito de relembrar o
passado para significar o presente. Pois, de acordo com Hervieu-Léger (2008,
p. 62)

a transmissdo ndo consiste apenas na garantia da passagem de um
determinado contetdo de crengas de uma geragédo a outra, colocando
os recém-chegados em conformidade com as normas e valores da
comunidade. Na medida em que a transmissédo se confunde com o
processo de elaboragéo dessa "corrente da meméria", a partir da qual
um grupo crente se realiza como grupo religioso, a transmisséo é o
proprio movimento pelo qual a religido se constitui como religido
através do tempo: é a fundacdo continuada da prépria instituicao
religiosa.

Portanto, para Hervieu-Léger (2008), um dos motivos da relacdo pouco
amistosa das pessoas, sobretudo dos jovens com a religido, € exatamente por
gue as sociedades modernas estdo cada vez mais sem memoéria. De acordo
com Teixeira (2009, p. 9), "O que ocorre na Modernidade € um fenémeno
complexo de ‘crise de transmissdo’ dessa ‘memoéria autorizada’, que é a
tradicdo. As sociedades modernas tendem a ser cada vez menos sociedades

da memédria, uma vez, governadas pelo ‘paradigma da imediatez’.”
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Mais uma caracteristica das sociedades atuais, surgidas apds a
secularizacéo, € o pluralismo. Pode-se dizer que o pluralismo nas sociedades
modernas foi introjetado pela secularizagdo, ou seja, depois de contribuir para
a perda da hegemonia das religibes, posteriormente, a secularizacao
desenvolveu uma situacdo de pluralismo. De acordo com Berger (1985), a
cristandade além de trazer no seu amago possibilidades secularizantes,
também facilitou o advento do pluralismo, ou seja, as Guerras de Religido -
conflitos entre catdlicos e protestantes ocorridos na Europa, pouco depois da
Reforma Protestante - acabaram por diluir a unidade da religido crista, com
iSso, por conveniéncia, 0os grupos religiosos, formados ap6s o rompimento da
unidade cristd, passaram a tratar os opositores com paciéncia, tolerancia e
retiddo, possibilitando assim formas diferentes de entender e significar o
mundo. Mas o pluralismo n&o ficou somente com interpretacdes religiosas do

universo, acabou abrindo espacos para outras interpretacées de mundo.

Pode-se dizer que no pluralismo apresenta-se uma competicdo entre as
instancias que pretendem significar o mundo. Neste contexto, na visdo de
Berger (1985), devido a secularizacdo, em lugares onde os novos adversarios
de peso das tradi¢cbes religiosas também apresentam suas visées de mundo, a
situacdo de pluralismo torna-se evidente, causando uma rivalidade sadia e ao
mesmo tempo ferrenha entre as partes localizadas em diferentes segmentos da

sociedade.

A situacao conflitiva dos varios segmentos da sociedade, uma das
caracteristicas da pluralizacdo, se da por que na modernidade a religido deixa
de ser a unica fornecedora de critérios de sentido da realidade e abre
oportunidades de outras instancias da sociedade buscarem seus espac¢os. Na
visdo de Sanchez (2002), nas sociedades modernas as instituicbes do campo
social adquirem autonomia para determinarem suas préprias leis e regras e,
com isso, proporcionam aos individuos outras formas de darem sentido as suas
existéncias. Desta forma, com algumas ofertas de legitimidades a disposicao,
as pessoas passam a contar com opcdes de escolha, fazendo com que

aconteca uma situacdo de competicdo entre as instancias.
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Ainda conforme Sanchez (2002), o pluralismo, como as varias
percepcbes que os individuos e as instituicbes dado a realidade, deve
ser identificado e legitimado pelo estado e pela sociedade, com o intuito de
disponibilizar meios de proporcionar aos atores sociais condi¢cdes dignas de
sobrevivéncia. Trata-se, inegavelmente, de uma sociedade plural, onde as
significacbes de mundo sdo inlUmeras e o0s sujeitos devem conviver com
harmonia, respeito as diferentes visdes de mundo e tolerdncia com as
diversidades. Assim, reveste-se de particular importancia, de acordo com esse
autor, entender que a pluralizacdo aconteceu devido a duas ocorréncias da
modernidade, ou seja, a conquista da autonomia do sujeito como também a

autonomia das instituicdes sociais.

Apbs a apresentacao de algumas definicdes do que seria a conceituacao
das situacdes pluralistas, torna-se importante identificar agora a caracteristica
fundamental dessas sociedades. De acordo com Berger (1985), o que emerge
de marcante nessas situacdes é que o0s ex-detentores religiosos ndo contam
mais com um publico cativo de antes. A ades@o ou ndo a uma determinada
configuracdo religiosa se torna opcional e, consequentemente, fragil, pois ao
mesmo tempo em que o individuo adere a confissao religiosa pode abandona-
la, sem ter de dar qualquer tipo de satisfacdo. Sendo assim, as confissbes
religiosas sairam de uma posicdo comoda, de quando arbitrariamente
impunham os seus dogmas, para uma situacdo de concorréncia, onde apenas

oferecem os seus produtos no mercado.

A essa nova situacdo de competicdo, impostas aos grupos religiosos,
Berger (1985, p. 150) comenta:

0s grupos religiosos transformaram-se de monopdlios em
competitivas agéncias de mercado. Anteriormente, 0S grupos
religiosos eram organizados como convém a uma instituicdo que
exerce um controle exclusivo sobre uma populacéo de dependentes.
Agora, os grupos religiosos tém de se organizar de forma a
conquistar uma populacdo de consumidores em competicdo com
outros grupos que tém o mesmo proposito.
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O autor aponta, na citacdo acima, que devido a diminuicdo da influéncia
sobre a populacéo, as instituicoes religiosas tiveram de se lancar ao mercado
com o objetivo de angariar fiéis para suas respectivas fileiras. Se antes, porém,
nao havia a tarefa do convencimento, a partir do surgimento de outros grupos
religiosos, tornou-se necessario a cada um dos concorrentes, apresentar algum
diferencial para atrair a atencéo dos individuos. Desta forma, com a situacao de
competicdo implantada, as entidades religiosas perceberam a urgéncia de
aperfeicoamento.

Com o objetivo de melhorar a atratividade de suas representacdes
religiosas, os dirigentes destes 0rgdos perceberam a importancia de
reestruturar as mesmas, com o intuito de se adaptarem as novas demandas do
mundo moderno. De acordo com Peter Berger (1985), para que cada instituicao
religiosa alcancasse éxito no enfrentamento na sociedade, as entidades
religiosas identificaram a necessidade de racionalizar suas estruturas. Para que
obtivessem sucesso nessa tentativa recorreram a progressiva burocratizacao

das mesmas, de forma a se apresentarem mais competitivas frente aos rivais.

A medida que a agregacdo da burocracia nas entidades religiosas foi
sendo instituida, mesmo que aos poucos, incorporaram caracteristicas
duradouras no que tange a relacdo entre as mesmas, como também entre
outras instituicbes da sociedade. De acordo com Berger (1985), com a
burocratizacdo, as instituicdes religiosas se aproximaram do mercado para as
disputas e consequentemente tiveram contatos com outras instituicoes
seculares. Com isso, aquelas trouxeram para si praticas burocréticas utilizadas
por essas e, dessa forma, com o aumento da racionalidade entre 0s grupos
religiosos eles se tornaram semelhantes nos métodos utilizados para angariar

adeptos.

Pode-se dizer que a pluralizacao trouxe para as sociedades modernas
crises subjetivas e intersubjetivas de sentido entre os individuos, e os motivos
disso se encontram nas estruturas sociais. Conforme Berger e Luckmann
(2004), as crises de sentido ocorrem porque nas sociedades modernas ndo ha

mais  instituicbes que consigam  fornecer valores Ultimos e
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abrangentes, que alcancem todos os segmentos da sociedade. O que ocorre €
gue no mundo moderno as varias instituicbes formulam suas proprias regras e
normas, objetivando especializar-se na area de atuagdo, sem se preocuparem
em fomentar condutas totalizantes. Entretanto, continuam Berger e Luckmann
(2004), mesmo que, num primeiro momento, essas instituicées nao tenham a
pretensdo de ditar valores ultimos, muitas vezes, acabam por inferir a seus
valores proprios pretensdes universais. Como outras instituicdes também
praticam essa acdo, descortina-se uma variedade de valores legitimadores.
Com isso, devido a oferta disponibilizada, pode-se emergir uma crise de

sentido.

Como assegura Berger e Luckmann (2004), pode-se dizer que a crise de
sentido das sociedades modernas tem como motivo fundamental a situacao de
pluralismo moderno. Nesse contexto, afirma-se que nessas sociedades o0s
individuos ndo comungam dos mesmos valores e referéncias de sentido, isto €&,
nem todas as pessoas enxergam os fundamentos ultimos da vida da mesma
forma, pois possuem referéncias distintas entre si. No entanto, 0 mais
importante, contudo, é constatar que o pluralismo n&o propiciou apenas
condicBes de propagacao das crises de sentido, mas paradoxalmente também
possibilitou a contencdo do avanco das mesmas. Nao € exagero afirmar
que quando se consegue implementar uma estabilidade de fato, em algumas
instituicdes, as possibilidades de conter as crises de sentido nas pessoas tém
chances de obterem éxito. Em todo esse processo, pode-se dizer, de forma
resumida, que da mesma forma que a pluralizacdo pode produzir as crises de
sentido nas sociedades modernas, também pode refrea-las, mesmo que em

menor escala.

Ainda se faz importante entender o motivo ou 0s motivos pelo quais o
pluralismo moderno propiciou o surgimento das crises de sentido na
modernidade. Para Berger e Luckmann (2004), isso se deu por que o
pluralismo contribuiu para que os individuos perdessem as certezas da vida, as
visbes de mundo evidentes por si mesmas. Pois antes, acreditava-se que o

destino de cada um ja se encontrava praticamente tracado. Eis que nas
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sociedades modernas identifica-se a possibilidade de escolhas, de alternativas
e ofertas aos olhos das pessoas. A opcdo de poder escolher causa uma certa
desorientacdo em certos individuos: "o pluralismo coloca sempre alternativas
diante dos olhos, as alternavas obrigam a refletir; a reflexdo solapa o
fundamento de todas as versdes de um ‘mundo curado’ - ou seja, de sua auto-
evidéncia." (BERGER; LUCKMANN, 2004, p. 58).

Contudo, ndo se percebe nas sociedades modernas, sobretudo nas
ocidentais, uma grandiosa crise de sentido que abarca a todos. De modo geral,
os individuos seguem suas vidas de forma amena. As responsaveis por manter
as crises de sentido, tanto subjetivas como intersubjetivas, controladas na
sociedade, sdo as instituicdes intermediarias: "instituicbes que permitem ao
individuo colocar a servigco de varios setores da sociedade os valores de sua
vida privada, de modo a constituirem uma forca que ajude a formar a
sociedade como um todo." (BERGER; LUCKMANN, 2004, p. 7).

Estas instituicoes se localizam entre as grandes instituicbes de sentido,

como o Estado, e os individuos:

Estas instituicbes atuam como geradoras e sustentadoras de sentido
na conduta de vida dos individuos e na coesdo de comunidades de
vida. Elas d&o orientacao a pessoas mesmo quando a sociedade toda
ndo é mais a portadora de uma ordem supra-ordenada de sentido e
valor, mas s6 atua como uma instancia reguladora dos diferentes
sistemas de valores. As regras que valem para toda a sociedade
servem para tornar possivel a coexisténcia e a necessaria
cooperacéo das diferentes comunidades de sentido, sem impor-lhes
uma ordem comum de valores. (BERGER; LUCKMANN, 2004, p. 74).

Um exemplo de instituicdo intermediaria séo as igrejas, ao contrario das
suas atuacdes na época da sociedades pré-modernas, quando quase sempre
assumiam uma posicdo de comando na vida das pessoas. Ja nas sociedades
modernas, elas se transformaram em instituicdes intermediarias, por que se
deslocaram para as extremidades das sociedades, na vida privada do
individuo, onde dependendo da situagcdo exercem um importante papel tanto
para o individuo como para a sociedade (BERGER E LUCKMANN, 2004).
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2.1.2 A crise contemporanea religiosa

O campo religioso brasileiro se encontra diversificado, muito abordado
pela academia, complexo e em constante mutagcdo. De acordo com Pierre
Sanchis (2013), baseado no resultado do censo de 2010, algumas das
mudancas na dimensdao religiosa atual seriam: o protagonismo dos individuos
em suas opcoes religiosas, a desinstitucionalizacdo e a pluralidade religiosa.
Com autonomia em suas escolhas religiosas, os individuos trafegam pelo
campo religioso brasileiro mais seletivos, e com menos fidelidade. Ja as
relacfes entre individuos e instituicées religiosas ndo mais ocorrem de forma
abrangente, coletiva e de pertencimento Unico. A interacdo se da de maneira
mais particular, relativa, as vezes balizada por outros grupos religiosos e
menos significativa para a vida do sujeito, propiciando assim o avanco da
desinstitucionalizacdo. Sem o sentimento de pertenca Unica, com a facilidade
de visitacdo em outras denominacdes, a possibilidade de relativizar, e a
liberdade de escolha, acabam por contribuir para uma pluralidade religiosa.
Dessa forma, o campo religioso brasileiro se apresenta diversificado,

competitivo e agitado, e se presencia boa liberdade religiosa.

O cenario religioso brasileiro, desta forma, se mostra em efervescéncia,
entre outros fatores, devido a grande liberdade religiosa vigente. Conforme
Pierucci (2013), o Brasil nunca havia passado por uma disputa tdo acirrada nas
buscas de conversao de fiéis. Os profissionais, que atuam nas religibes como
selecionadores de membros, contam com liberdade avalizadas pelos seus
lideres para criarem e desenvolverem estratégias de sobrevivéncia no mercado
religioso, principalmente por que o Estado ndo regula essa disputa de fiéis. O
objetivo é converter cada vez mais sujeitos, sempre visando o0 crescimento da
instituicdo religiosa. E ainda, segundo Pierucci (2013), € comum nos paises
que ocorrem essas competicbes religiosas 0s competidores visarem
cooptar membros de religibes outrora dominantes, como o Catolicismo, no caso
do Brasil. E o que ainda corrobora para essa situacdo é o processo de
"destradicionalizac&o cultural" (PIERUCCI, 2013, p. 50) pelo qual atravessa o
pais ao longo das ultimas décadas.
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O processo de destradicionalizacdo se reflete no declinio das religides
tradicionais do pais. De acordo com Antonio Flavio Pierucci, (2004), o adeus de
fato do Brasil ao tradicionalismo se intensificou no inicio do século XXI. Isso ja
vinha ocorrendo ao longo dos anos, porém com a publicacdo do censo de 2000
percebeu-se uma aceleracédo na diminuicao das religides tradicionais. Segundo
o autor, as trés principais religides tradicionais — Catolicismo, Luteranismo e a

Umbanda — sofrem um processo irrecuperavel de diminuicao de fiéis.

Importante salientar o que seria tradicdo e algumas de suas
caracteristicas nas sociedades pré-modernas. De acordo com Giddens (1997),
o conceito de tradicdo € complexo e amplo e, entre outras definicbes, pode-se
afirmar que tradicdo seria uma espécie de amalgama cuja funcéo era a de
sustentar entre si as normas, as instituicdes, habitos e costumes dos individuos
das sociedades pré-modernas. A tradicdo atua de forma deliberativa sobre o
tempo, adaptando o passado, de maneira que influencie o presente como
também no futuro, principalmente por que tradicdo envolve memoéria: "A
memdéria, como a tradi¢cdo - em sentido ou outro -, diz respeito a organizacao

do passado em relacdo ao presente” (GIDDENS, 1997, p. 81).

Em outro texto, Giddens (2002) elenca algumas caracteristicas
presentes nas tradicdes. Ao contrario do entendimento de muitos, as praticas
tradicionais podem sofrer mudancas, pois nada impede de serem modeladas e
remodeladas, ja& que podem sofrer influéncias do contexto onde estdo
inseridas. O que nédo se altera sdo as estruturas de a¢fes das tradi¢des, isto €,
0s rituais e as repeticbes. Também ¢é caracteristica das tradicbes
0 pertencimento a grupos, comunidades e coletividades, que contam, entre
outros, com membros localizados no topo da hierarquia, chamados de
guardides, que tém a capacidade de receber, guardar e repassar os codigos,
manuais e conhecimentos de determinas praticas tradicionais. A tradicdo “esta
ligada a memodria, [...] memoria coletiva; envolve ritual; esta ligada ao que
vamos chamar de nocgao formular de verdade; possui "guardides"; e, ao
contrario do costume, tem uma for¢ca de unido que combina conteaddo moral e
emocional.” (GIDDENS, 1997, p. 81).
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Diante do exposto, torna-se pertinente o retorno ao processo de declinio
das religides tradicionais brasileiras. Conforme Pierucci (2004), é perfeitamente
compreensivel a diminuicdo de fiéis destes grupos religiosos, sobretudo do
Catolicismo. Com a modernizacdo das sociedades, as religides tradicionais,
principalmente as majoritarias, perderam integrantes. Isso aconteceu e esta
acontecendo devido a uma série de fatores: as desfiliacbes dos grupos
tradicionais; o esmorecimento dos sentimentos sedimentados de pertenca de
outrora, a grupos ou instituicoes; as participacoes fugazes; as experimentacdes
sem compromisso; as comparagdes entre as varias ofertas; as peregrinacoes.
Sendo assim, por causa desses aspectos percebidos nas sociedades pos-
tradicionais, as fileiras das religides tradicionais, num caminho sem volta,
tendem a encolher cada vez mais, ndo s6 no Brasil, mas também em outras
partes do mundo. Serd que tais caracteristicas afetaram ou tém afetado a
SSVP?

Neste trabalho, o foco sera dado a diminuicdo de membros da religido
catolica, pois a SSVP € um movimento catélico. Conforme Pierucci (2004),
desde o inicio dos anos de 1950, a quase a totalidade dos sociélogos
pesquisava sobre o declinio do catolicismo. Na verdade, a preferéncia por esse
assunto, também foi a opcdo de boa parte dagueles que se dedicavam aos
estudos socioldgicos sobre religido na América Latina.

E possivel dizer que, através dos censos do IBGE, percebe-se o
decréscimo do catolicismo ao longo dos anos no pais. A cada década, o IBGE
divulga dados relativos ao campo religioso brasileiro. De acordo com Pierucci
(2004), percebe-se que desde o ano de 1940, através do censo, a diminuicao
do tamanho proporcional da religido catdlica no Brasil, especialmente nas
tltimas décadas. O autor chama a atencdo para que se perceba a diminuicdo
percentual dos catolicos, relativo a quantidade de brasileiros, por que em
nameros absolutos ela conta com ligeiro aumento. No entanto, em numero
proporcionais, a diminuicdo é potente, pois em 1940 a populagdo que se

declarava catodlica girava em torno de 95,2%, ja em 2000, declinou para 73,8%.
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N&o é exagero afirmar que fica evidente, diante desse quadro, que embora ndo

haja uma diminuicAo em numeros reais de catdlicos, em quantidades

percentuais, a reducéo foi elevada.

A Tabela 1 mostra essa realidade dos censos:

Tabela 1 — Dados gerais sobre religides no Brasil a partir dos Censos

PROTESTANTES
ANOS | POPULAGAO | CATOLICOS OUTRAS SEM desctlag:ar
) ¢ il o _ Nio RELIGIOES | RELIGIAO
De Missao Pentecostais X
determinada

9.909.623
1872  9.930.478 99,79%

14.176.241
1890 14.333.915 98,9 %

39.177.880 1.074.857 794.274 87.330 101.974
1940 41.236.315 950 2.6% o 0.2% 0.2%

48.558.854 1.761.430 1.232.071 274.236 137.805

1.964.397

LB | SRS 93,4% 3,4% 2,3% 0,5% 0,26%

65.329.520 2.824.775 1.648.949 353.607 34.519
1960 | 70.191370 93,1% 4% 2,% 0,5% 0,05%

85.775.047 4.814.728 2.157.229 704.924 13.355
I EEETERD 91,8 % 5,1% 2,5% 0,7% 0,014%

105.860.063 | 4.022.330 3.863.320 3.310.980 1.953.085 | 299.686

119.009.77

1980 9.009.778 89,0 % 3,4% 32% 3,1% 1,6 % 0,25%

122.365.302 = 4.388.165 8.768.929 4.345.588 6.946.077 | 585.979
EERL | SRS 83,3 % 3,0% 6,0 % 3,6 % 4,7 % 0,4%

125.517.222 = 8.477.068 17.975.106 5.409.218 | 12.492.189
2000 ' 169.870.803 73,9 % 5,0% 10,6 % 32% ** 7,4%

42.275.440
.280. 22,29 .864. .335. .
2010 | 190.755.799 | 123:280.172 % 9.864.677 | 15.335.510 | 643.598
£t 7.686.827 | 25.370.484 | 9.218.129 D2 S feet
4,0% 13,3% 4,8% )

* Qutras Religides - Censo 2010

n2 de pessoas e %

Espirita

3.848.876 (2,0 %)

Afro-brasileira

588.797 (0,3%)

Testemunhas de Jeova

1.393.208 (0,7 %)

Outras religiosidades cristas

1.461.495 (0,8 %)

Isla

35.167 (0,018%) ???

Outras

2.572.301 (1,3 %)

N3o sabe/n3o declarou

(0,1 %)

** Censo 2000 - Isla

27.239 (0,016%) ???

Fonte: Fonte: BAPTISTA, 2012.

Naturalmente, com a diminuicdo de catélicos no cenério religioso

brasileiro, outros segmentos tendem a aumentar suas fileiras de adeptos.
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Conforme Pierucci (2004), o decréscimo do catolicismo foi verificado ao longo
das ultimas décadas, mas de acordo com censo de 2000, nos ultimos tempos
do século XX, essa reducdo intensificou-se. E, justamente nesse periodo,
identificou-se um consideravel aumento dos segmentos evangélicos e dos que
se declaram sem religido. Os primeiros, praticamente duplicaram de tamanho,
caminharam para mais de 26 milhdes de integrantes, jA os segundos

ultrapassaram a quantidade de 12 milhdes.

De acordo com Pierucci (2004), o aumento dos evangélicos é
protagonizado pelos pentecostais e neo-pentecostais, pois conforme ja citado,
o luteranismo, considerado como protestantismo de imigracdo, sofre com a
diminuicéo irrecuperavel de fieis, trago caracteristico da destradicionalizacdo
religiosa no pais. Entre os ramos evangélicos do Brasil, o luteranismo, antes

hegemonico, atualmente se encontra nos ultimos lugares em adeptos.

Nos censos do IBGE, as pessoas que se declaram sem religido nem
sempre sdo ateus ou agnadsticos, em alguns casos séo crentes de algum credo
gue se consideram afastados de suas respectivas religides, individuos que
freqientam mais de uma denominacdo religiosa ou estdo em constante
mudanca de pertenca religiosa (LUIZ, 2013; RODRIGUES, 2012). H4 ainda os
casos de evangélicos que dizem nao ter religido, mas fé em Jesus Cristo. De

acordo com Teixeira (2013, p. 27):

Dentre os tipos predominantes de sem religido encontram-se aqueles
que se desvincularam de uma religido tradicional e afirmam sua
crenca com base em rearranjos pessoais; aqueles que passaram por
diversos transitos, mas que ndo se encontraram em nenhum deles;
gue mantém uma filiagcdo fluida em razdo da indisponibilidade de
participacdo religiosa regular e agueles que se definem como ateus
ou agnosticos.

Dentre os sem religido, destacam-se o0s jovens. Segundo Silvia
Fernandes (2017), “entre os jovens de 15 a 29 anos — faixa etaria de nosso
estudo — o indice dos que se declaram sem religido (10%) é superior ao da
populagéo brasileira (8%) [...]". E além dos sem religido, hd os ateus e

agnosticos. Outros pesquisadores como Ribeiro (2013), e antes Novaes (2004),
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ja mostravam esse fendmeno. Para Fernandes (2017), esse processo precisa
ser investigado e uma hipdtese plausivel se refere a dinamica de
desinstitucionalizacdo. No topico seguinte, essa questdo da religiosidade jovem
sera retomada, pois interessa na discussao sobre a renovacéo de quadros na
SSVP.

Em 2003, Alberto Antoniazzi analisou o Censo 2000, chamando a
atencao para os lugares onde o catolicismo apresenta altas porcentagens, tais
como o interior do Nordeste arido, formado por pelos estados do Piaui, Ceara,
Paraiba, Maranhao, Alagoas, Sergipe e Rio Grande do Norte, todos com mais
de 80% de catolicos. Isso se devia, segundo ele, ao grande apelo do
catolicismo popular nessa regido, por isso, 0s evangélicos ndo conseguiam ter

uma penetracdo satisfatoria.

Também é apontado a boa porcentagem de catdlicos nos estados de
Minas Gerais, Santa Catarina e Rio Grande do Sul. No primeiro estado, credita-
se tal fato a sua formacgdo, um estado catélico tradicional. Quanto aos outros,
explica-se devido a colonizacdo alema e italiana. Quantos aos evangélicos,
eles apresentam altas porcentagens nas regiées Norte, Centro-Oeste, Sul, mas
também no Sudeste, onde consequentemente se localizam os estados
recordistas em membros, como Roraima, Espirito Santo, Rondbnia, Goias e
Rio de Janeiro. Locais onde ocorreram grandes migracfes e o catolicismo néao

conseguiu acompanhar a forte oferta evangélica (ANTONIAZZI, 2003).

Se no censo de 2000, o numero de catdlicos ja apresentava uma grande
reducdo, mas em quantidades proporcionais ao restante do pais. Porém, no
censo de 2010, pela primeira vez, a queda foi também de numeros absolutos.
De acordo com Pierucci (2013), os catélicos regrediram de 125 milhdes, no
censo de 2000, para 123 milhdes no censo de 2010. Logicamente, ainda & um
namero grandioso em comparacdo com outras denominacdes religiosas,
contudo, o declinio da religido, até entdo hegemébnica, continua constante,
persistente e acelerado. De acordo com Teixeira (2012), o catolicismo diminuiu
em todas as regides do pais, com o maior indice registrado na Norte, de 71,3%
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(2000) para 60,6% (2010). Outro dado importante deste senso, conforme
Camurca (2012), assim como no censo de 2000, o de 2010 apresentou
crescimento em numeros reais e também percentuais dos evangélicos e dos
sem religido. Aqueles, protagonizados pelos pentecostais, alcangaram um
namero recorde de mais de 42 milhdes de membros e estes, pularam para

mais de 15 milhdes, cerca de 8% da populacéao.

Estudiosos apresentam algumas possiveis causas para a reducdo do
catolicismo no pais. Para Camurca (2013), um dos motivos versa sobre a
dificuldade da igreja catélica em acompanhar as migracdes internas em grande
escala no pais. Travados por burocracias e com embrenhada hierarquia, falta
aos dirigentes catdlicos a mesma habilidade dos evangélicos em se instalar
nas periferias emergentes das regides metropolitanas do pais. Justamente
nestes locais foram registrados 0s maiores aumentos no nuamero de
evangélicos, dos sem religibes e, consequentemente, a diminuicdo dos
catolicos. Em consonancia com essa ideia, Antoniazzi (2003) ja identificava
vagarosidade nas autoridades catdlicas ao ndo se adequarem as
transformacdes socioculturais, ao contrario dos rivais evangélicos, que ficaram
antenados as novas tendéncias e se lancaram com ambicdo ao mercado

religioso.

Além disso, atribui-se 0 esvaziamento das fileiras catolicas ao fato de o
campo das religibes no Brasil se encontrar em um transito intenso, onde a
troca, a dupla pertenca e a circulacdo entre as religides configurarem essa
mobilidade religiosa (ALMEIDA, MONTEIRO, 2001). Também Silvia Fernandes
(2017) e José Eustaquio Diniz Alves (2012, 2014, e a sair em 2017) apontam

esse processo de transicéo e mobilidade.?

Almeida, Rumstain (2009, p. 32), enxergam esse transito da seguinte

forma:

% Ha estudos recentes que mostram o processo de “transicao religiosa” no Brasil que ndo seréo
utilizados neste trabalho, mas que merecem ser conhecidos: ALVES, BARROS, CAVENACHI,
2012; ALVES, CAVENAGHI, BARROS, 2014.
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N&o se trata tdo somente da mudanca de uma religido a outra, mas
de um dinamismo generalizado que se efetiva em trés planos
analiticamente distintos, mas correlacionados. Em primeiro lugar, as
pessoas circulam pelas alternativas religiosas, o que pode significar
troca de uma por outra como também a préatica simultdnea de duas
ou mais. [...] Em segundo lugar, compreendemos transito como a
circulagdo de crencas e ritos entre as instituigbes religiosas. Isto €,
nao s6 pessoas circulam entre as religides, mas concomitantemente
os conteudos simbdlicos e praticas rituais circulam entre elas, por
meio de cépias, oposicdes, concorréncia e assim por diante. [...] Uma
terceira maneira de apreender o transito desloca-se do ponto de vista
da instituicdo (seja da quantidade de adeptos seja dos conteldos
simbdlicos de cada uma delas) e centra-se no individuo.

Conforme citado acima, é possivel afirmar que o transito religioso
contribui para a diminuicdo dos catélicos, mas ha alguns fatores que se
sobrepdem a simples troca de uma denominacdo por outra, como, por
exemplo, a frequiéncia em duas ou mais religides, ou até mesmo a bricolagem
por parte dos individuos (HERVIEU-LEGER, 2008). Mesmo assim, n&o parece
haver razao para discordar que esses fatores também séo aspectos gerais do
decréscimo do catolicismo, pois "Esse fenbmeno de experimentacao e transito
religioso é também muito vivo entre aqueles que se declaram sem religido"

(TEIXEIRA, 2012). E, certamente, a SSVP € atingida por essa realidade.

Assim como outros autores, Faustino Teixeira (2012) apresenta algumas
conjecturas acerca da queda do catolicismo. Entre outros motivos, ele percebe
uma dificuldade da propria igreja catélica em lidar ou até mesmo admitir a crise
pela qual atravessa a instituicdo. Ao se portar dessa maneira, ela continua com
estratégias in6cuas e pouco produtivas. Algumas estratégias utilizadas ou
movimentos ndo produziram o alcance esperado, tais como a renovacao
carismatica, os padres cantores e as incursfes na midia. Teixeira ainda
percebe uma estrutura eclesial retrégrada, pouco voltada aos leigos, sobretudo
aos pobres, e sem o devido amparo as pastorais, sobretudo, as sociais. E por
fim, o equivoco em desprestigiar as Comunidades Eclesiais de Base (CEB'S),
gue executavam um fecundo trabalho evangelizador. Visao, alias, referendada
por Pedro Ribeiro Oliveira (2017), que também credita parte da crise, vivida
pela igreja catdlica, a falta de apoio as CEB’s.
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Talvez seria possivel conjecturar se alguns elementos desse modelo
eclesial das CEBs nao poderiam ter sido benéficos para a SSVP. A estrutura
das CEBs funcionava de forma diferente das pardquias, isto é, cada CEB
possuia autonomia. A construcdo da identidade dessas comunidades
perpassava pela proximidade da residéncia, pelo forte lagco de pertencimento
entre os integrantes. Nas reunifes, a Biblia era a fonte de referéncia, era lida e
interpretada a luz da experiéncia cotidiana dos presentes. Os principais
responsaveis pelas atividades das comunidades eram os leigos e leigas.
Teodlogos e padres também faziam incursfes, mas 0s principais responsaveis
por gerir as comunidades, de forma democratica e coletiva, eram membros
leigos dos locais. Essas comunidades sempre se mostraram bem atentas as
questbes de ordem social. A preocupagdo com as injusticas sociais eram 0s
motivos para lutas e mobilizagdes, reforcavam assim a identidade do grupo.

Diante do que foi exposto neste topico acerca da crise religiosa
contemporénea, dos motivos do declinio do catolicismo no cenério religioso
brasileiro, dos dados apresentados, como também as interpretacdes, hipéteses
e opinides de autores e estudiosos sobre o tema, temos elementos que podem

ajudar na compreenséo da crise ha SSVP.

2.2 Acriseinstitucional da SSVP: fatores externos e internos

Este tdpico pretende apresentar a crise institucional pela qual atravessa
a SSVP, através dos aspectos internos e externos e que podem ser

responsaveis pela situacédo vivida pela entidade.

Por volta do ano 2000, a Sociedade de S&o Vicente de Paulo comecou a
sofrer uma perda consideravel de membros, ocasionando em encerramentos
de Conferéncias Vicentinas. Além da evasdo de associados, a SSVP também
passou a encontrar dificuldades para formar novos quadros nas fileiras da
instituicdo, enfrentando obstaculos em angariar novos adeptos. N&o ha uma

data oficial para o inicio dessa instabilidade, mas através de pesquisas,
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conversas e entrevistas pode-se inferir esse periodo como tendo o inicio o
comeco do século XXI. Moreira e Salve (2006) citam o fato que ocorreu em um
Conselho Particular em Belo Horizonte, no ano de 2005: a extingao de trés
conferéncias por falta de membros. De acordo com os autores, em 1990, este
mesmo Conselho Particular contava com 20 conferéncias ativas, com um bom
namero de membros. Em 2006, a quantidade de Conferéncias havia declinado

para 10 e ainda sim, esvaziadas e pouco atuantes.

Melo (2016), igualmente, aponta 0 comec¢o dos anos dois mil para uma
mudanca nas obras na SSVP. Segundo ele, a partir dos primeiros anos dessa
década, as necessidades dos pobres diminuiram, pois souberam aproveitar as
novas oportunidades oferecidas pelo novo governo federal. Dessa forma, com
a diminuicdo da demanda por parte dos necessitados, o animo de alguns
vicentinos pode ter arrefecido diante da aparente reducdo da caréncia material
de parte da populacdo. Em consonancia com a afirmacao de Melo (2016), Livia
Vilas-Bbas (2011) atesta que sob o primeiro governo Lula [2003-2006], onde
ocorreu a fusdo de programas de transferéncia de renda, criados no inicio dos
anos 2000, no segundo mandato do governo de Fernando Henrique Cardoso
[1999-2002], aconteceu uma melhora imediata na vida dos pobres e

miseraveis.

No Conselho Central Sagrados Coracdes, até o final dos anos de 1990,
o numero de Conferéncias Vicentinas girava em torno de setenta e cinco, e
apresentava grande quantidade de membros ativos e atuantes, inclusive com
muitos jovens, que frequentavam festas beneficentes, festivais, bazares e
romarias. A partir dos anos 2000, o nimero de associados foi diminuindo a
cada ano, causando o fechamento de Conferéncias. Este Conselho Central
iniciou 0 ano de 2016 com pouco menos de cinqiienta Conferéncias Vicentinas,

espalhadas em dez Conselhos Particulares. Além disso, percebe-se um
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envelhecimento dos membros que restaram e, ao contrario de antes, a

presenca de jovens diminuiu consideravelmente.’

Outro argumento, que justifica essa hipotese do inicio da crise e da
instabilidade da Sociedade de S&o Vicente de Paulo na primeira década do
século XXI, pode ser creditado a implementacdo do novo Caddigo Civil
Brasileiro, a partir de 2003. Muitos vicentinos deixaram o seu trabalho nas
Conferéncias Vicentinas para assumirem cargos burocréaticos nas vérias obras
assistenciais, como também para administrarem o grande patriménio da
entidade, o que sera explicado mais a frente. Esse redirecionamento de
membros para a condi¢cdo de gestores causou e tem contribuido para o declinio

no numero de integrantes ativos nas Conferéncias Vicentinas.

Alem disso, também pode ter contribuido para o aumento da crise, o
fato de ndo ocorrer renovacdo nos quadros, visto que boa parte dos que
restaram ja se encontram além da meia idade. Ja é comum entre a populacao
brasileira reconhecer a SSVP como uma instituicdo formada pela maioria de
idosos. Alguns de seus proprios membros ja assim a reconhecem, conforme
Alves (2016, p. 45): "A Sociedade de Séo Vicente de Paulo caminha hoje
lentamente e com grandes dificuldades pelo fato de suas conferéncias, os
alicerces da Sociedade, estar sobrevivendo precariamente com 85% de seus

membros ja na terceira idade."

A falta de membros e a auséncia de jovens na entidade é tdo alarmante
que, na plenaria nacional da SSVP, realizada em agosto de 2015, os
participantes alteraram o Regulamento da SSVP no Brasil: votaram para o
aumento da idade limite para que vicentinos pudessem assumir cargos de
presidéncia nas Unidades Vicentinas e Obras Unidas. Até entdo, a idade
maxima para assumir presidéncia e vice-presidéncia era de 70 anos para

Conselhos Centrais, Metropolitanos, Nacional e Obras Unidas, e 75 anos para

* Para titulo de esclarecimento, é importante informar que o Conselho Particular S&o Luiz
Gonzaga, pertencente ao Conselho Central Sagrados Coracgdes, citado no paragrafo anterior,
terminou 0 ano de 2016 com apenas quatro Conferéncias Vicentinas ativas.
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Conferéncias Vicentinas e Conselhos Particulares. Nessa plenaria nacional, a
idade limite foi aumentada para 81 anos para presidir Unidades Vicentinas e
Obras Unidas (CONSELHO METROPOLITANO DE BELO HORIZONTE,
2015).

Para Goncalves (2006, p. 27), a SSVP necessita renovar as suas

praticas, se antenar para as novas demandas do mercado:

basta assoprarmos as cinzas do comodismo, das indisposi¢Bes, do
conformar-se com o que ja fazemos, da ndo adaptacdo aos novos
tempos, das insubordinag6es, das divisbes, da regra pela regra, da lei
pela lei, do rigorismo desta mesma lei, da ndo abertura para o novo.

E importante, entdo, refletir sobre esses e outros aspectos externos e

internos dessa crise com o objetivo de apontar perspectivas para a SSVP.

2.2.1 Contribuicao de fatores externos para a crise na SSVP

Ha diversos fatores que contribuem para a crise da SSVP, ndo sé
proporcionando o esvaziamento de membros como também dificultando a
formacdo de novos quadros. Que fatores externos poderiam ser identificados
nesse processo atual de desequilibrio na entidade? Neste topico serdo citados
trés aspectos externos: (1) a mobilidade dos jovens no cenério religioso; (2) a
dificuldade dos préprios vicentinos em transmitir os valores da SSVP aos seus
familiares, sobretudo, em atrair os filhos e a juventude; e (3) as varias

pluralidades, entre elas, a religiosa proporcionando a competicao.

O primeiro fator externo a ser apontado, como possivel causa da
instabilidade da entidade, seria a mobilidade dos jovens entre as
denominacdes religiosas, ou até mesmo a crise religiosa nesse segmento, pois
€ 0 grupo no qual mais cresce os “sem religiao”. Nos resultados dos ultimos
censos, ficou evidente no campo religioso brasileiro o declinio do catolicismo, o
aumento dos evangélicos e dos que se consideram sem religido. De acordo

com Pierucci (2004), estes resultados se aceleraram a partir da década de
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1980, isto €, nas ultimas duas décadas do século XX: os evangélicos,
catapultados pelos pentecostais, chegando a duplicarem de tamanho, e 0os sem
religido apresentando crescimento consideravel. Consequentemente, com essa
mudanga, o catolicismo tende a diminuir de tamanho e todos 0os movimentos e
instituicdes catolicas, como a SSVP, sentiram esse processo. Essa transicéo
religiosa atinge diretamente o desenvolvimento da entidade, pois com a

reducdo dos catolicos, diminuem as possibilidades de novos vicentinos.

Uma associacdo que pretende aumentar a quantidade de membros,
melhorar as perspectivas de futuro e prolongar os trabalhos da instituicao,
inevitavelmente, deve-se estar bastante atenta aos rumos da juventude. Pois
nesse segmento da populacdo se encontra a possibilidade de renovacédo dos
quadros, desenvolvimento estrutural e a continuacédo das atividades. No censo
de 2000, conforme Novaes (2006), foram divulgados diversos resultados sobre
0s jovens brasileiros, com o foco na faixa etaria de 15 a 24 anos. Entre as
indicacdes, trés chamam a atencdo: sdo dessa faixa etaria, os que mais
tendem a ndo mais se declararem catdlicos; o crescimento evangélico nessa
parte da populacéo; e, por fim, entre os que se declararam sem religido, 0s
jovens sdo o maior segmento. Conforme Novaes (2004), numa pesquisa
intitulada “Perfil da juventude Brasileira”, trés anos depois do Censo, revelou
nameros muito proximos aos divulgados pelo censo de 2000, corroborando

com as expectativas apresentadas.

Depois de analisar, participar e orientar algumas pesquisas relacionadas
aos jovens brasileiros, com énfase na dimensao religiosa, Novaes (2006, p.

145), identifica assim a atual geracéo de jovens

Em resumo, mesmo considerando as diferencas e as desigualdades
sociais entres os jovens, a partir das pesquisas disponiveis, podemos
identificar o entrelacamento de trés tendéncias que se fazem
presentes na experiéncia desta geracéo, a saber: a) forte disposi¢édo
para o transito religioso e para novas combinagcbes sincréticas; b)
diminuicdo da transferéncia religiosa intergeracional e énfase na
escolha individual [...]J; c¢) ampliagdo das possibilidades para o
desenvolvimento de religiosidade sem vinculos institucionais.
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Conforme citado acima, as possibilidades de conhecer varias religides, a
diminuicdo da influéncia dos responsaveis nas escolhas religiosas dos filhos e
a prerrogativa de poder escolher o que lhe interessa em cada grupo religioso,
pode fazer com que os jovens, de modo geral, se afastem dos vinculos
institucionais com esta ou aquela religido e, consequientemente, de entidades

religiosas confessionais tais como a Sociedade de Séo Vicente de Paulo.

O segundo fator que pode contribuir para a crise da SSVP seria a
dificuldade dos membros mais antigos e das familias em transmitir os valores
religiosos aos familiares mais novos. Na primeira parte deste capitulo foi visto
que, segundo a socidloga Hervieu-Léger (2008), ha dificuldade das familias
modernas em transmitir aos descendentes suas convicgdes religiosas, ou seja,
ocorre uma crise de transmissao religiosa nas familias das sociedades
modernas. As sociedades anteriores tiveram também crises de transmissao, ja
gue é impossivel a uma geracéao, transmitir a outra, tudo conforme o planejado.
Ainda mais que os receptores contam com ajustes culturais, complementos e
variacdes de sua época, ocasionando uma mudanca inevitavel, continua e
constante. S6 que nas sociedades atuais, conforme Hervieu-Leger (2008, p.
58), "esta crise da transmissdo mudou profundamente de natureza. As lacunas
que se observam entre o0 universo cultural das diferentes geracbes né&o
correspondem mais apenas aos ajustamentos que a inovacao e adaptacao aos
novos dados da vida social tornam necessarios." Diante disso, guardadas as
devidas proporcdes, pode-se entender que essa resisténcia que os membros
da SSVP encontram em ingressar seus parentes na entidade, pode ser advinda
dessa caracteristica das sociedades atuais.

E é importante apontar a dificuldade dos vicentinos de transmitirem aos
seus familiares os valores, os ensinamentos e o convencimento de filiagcdo a
entidade. Sendo assim, pode-se inferir que os obstaculos encontrados pelos
integrantes em repassar os valores da associagao aos seus, apresenta-se com
um dos provaveis motivos para a instalacdo da crise nas fileiras da instituigc&o.
Uma das principais formas tradicionais de angariar membros para a SSVP era

através da transmisséo familiar. De modo geral, o patriarca vicentino da familia
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reportava aos seus filhos os valores, a crenca, os ritos e, quase sempre, cada
qual seguia o caminho do progenitor, ingressando na instituicdo, e assim por
diante. De acordo com Moreira e Salve (2006) era comum identificar familias
quase inteiras se dedicando aos trabalhos da SSVP.

A familia, em seu modelo tradicional, no qual os filhos se inserem na
SSVP por intermédio de seus pais, e a participacdo no movimento fazem parte
das relacdes familiares. A familia € fonte de renovacdo da Sociedade Sé&o
Vicente de Paulo, na medida em que fornece novos membros e trabalha

diariamente na manutencao dos valores da instituicao.

Contudo, o modelo de familia tradicional no Brasil teve um declinio
significativo, houve uma quebra no estilo patriarcal das relagdes familiares,
inumeras formas de familia coexistem na sociedade brasileira. Varios sdo os
motivos que levaram a essa reestruturacao na concepcao de familia, tais como:
a inclusdo da mulher no mercado de trabalho; casamentos tardios; a
diminuicdo do numero de filhos; familias dirigidas por mulheres; casamento
homoafetivos; forma de autoridade mais paritaria, onde ocorre um equilibrio de
forcas entres os conjuges; diversos casamentos durante a vida, onde cada qual
leva filhos de unides anteriores para residirem juntos, com os do atual
relacionamento, entre outros (RIBEIRO, 2016). E conforme Carvalho (2016),
"de todas as mudancas, que aconteceram ao longo de todos esses anos na
instituicdo familia, o fato de ela ndo se basear mais no casamento tipico e

religioso é a mais marcante delas [...]."

E o terceiro e Ultimo aspecto externo apontado neste trabalho, versa
sobre o fenbmeno das pluralidades. Um dos argumentos de Berger (1985, p.
146) para o surgimento do pluralismo, no contexto da secularizacao, seria o fim
do monopdlio religioso. Sendo assim, importante lembrar que a situacao de
pluralismo aponta para a possibilidade do diadlogo, para uma competicdo sadia
entre instituicbes na sociedade, nem sempre religiosas, que também
pretendem definir a realidade ou criarem sentido para as existéncias. Sera que

0S vicentinos entraram nesse processo? Ouvem e dialogam com instituicdes,
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pessoas, a sociedade, buscando responder aos “sinais dos tempos” e a
realidade do mundo contemporaneo?

Devido a realidade do pluralismo religioso, como também do
aparecimento de outras concepc¢des de vida, a SSVP néo fica imune a esse
processo, especialmente no contexto de competicao religiosa, revelando-se até
certo ponto despreparada para enfrenta-lo. No inicio dos trabalhos da entidade
aqui no Brasil, no final do século XIX, ela praticava suas ac¢fes caridosas
praticamente sozinha. De acordo com Goncgalves (2006), com o passar dos
anos aumentaram consideravelmente a quantidade de entidades religiosas que
prestam servi¢os caridosos, na verdade, ndo so instituices confessionais, mas
também outras instituicdes laicas ou do estado, que exercem atividades

caritativas, filantropicas ou mesmo politicas publicas.

Ao fazer um balanco e uma analise da SSVP durante alguns anos,
Goncalves (2006, p. 76) destaca em seu questionamento o problema
administrativo da SSVP:

Quantas obras ja perdemos por incapacidade administrativa?
Quantos iméveis ja perdemos por falta de zelo? Quantas pessoas ja
perdemos por falta de acompanhamento? Quantos erros de
contabilidade? Enfim, nés SSVP temos muito o que corrigir para nos
adaptar a estes novos tempos. Particularmente na area
administrativa, sob pena de irmos nos definhando a cada dia em
nosso amadorismo e debaixo de uma falsa humildade que a SSVP é
simples, ndo quer ser grande. Estas bobagens s6 nos fazem
retroceder frente a outros movimentos. Vamos nos prejudicando e
limitando nossa grande vocagcdo de ndo somente socorrer, mas
também colaborar para que nossos pobres saiam da condi¢cdo de
dependentes.

Conforme observado ao longo deste tdpico, os problemas externos
citados no inicio — o pluralismo, sobretudo o religioso; a mobilidade dos jovens
no campo religioso brasileiro; e os percalgos dos proprios vicentinos em
repassar aos seus proprios familiares os valores da entidade —, ao serem
analisados um a um, revelam sua parcela de contribuigdo na crise institucional
da SSVP.
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2.2.2 Os problemas internos da SSVP e sua afetacéo na crise da SSVP

Depois de vistos alguns provaveis fatores externos que contribuiram e
estdo contribuindo para a crise pela qual atravessa a SSVP, neste tdpico serdo
citados quatro aspectos internos. Sendo assim, aponta-se: (1) a burocracia
dentro da instituicdo, na qual alguns membros tém de se dedicarem a
atividades burocraticas, deixando as conferéncias vicentinas em segundo
plano; (2) a necessidade da associacdo de se atualizar para as novas
demandas da sociedade; (3) pode-se apresentar o distanciamento da regra por
parte de alguns membros; (4) a dificuldade da SSVP se manter como

instituicdo intermediaria de sentido;

O primeiro aspecto interno tange a questdo de algumas Unidades
Vicentinas possuirem estrutura de pessoa juridica, tais como o Conselho
Nacional do Brasil (CNB), os Conselhos Metropolitanos (CM's), os Conselhos
Centrais (CC's) e as Obras Unidas (OU's). As excecbes sao as Conferéncias
Vicentinas e os Conselhos Particulares, que ndo podem se assumirem desta
forma (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP, 2015).

Todas as especificacdes das unidades vicentinas apresentadas no
paragrafo anterior foram orientadas pelo novo Cédigo Civil Brasileiro, publicado
em janeiro de 2002, mas que entrou em vigor um ano depois, em janeiro de
2003, sob a lei de numero 10.406 (SILVA, 2016). Desta forma, o Conselho
Nacional do Brasil da SSVP (CNB) realizou uma Assembléia Plenaria Nacional,
no ano de 2004, em Belo Horizonte-MG, para que as novas exigéncias fossem
implantadas no Regulamento da SSVP no Brasil. Essas novas tipificacfes
trouxeram agravantes para os associados da SSVP, conforme a propria Regra
(2015, p. 8). As novas exigéncias de cunho legal trouxeram "prejuizo ao
trabalho missionario da SSVP e, por consequéncia, dos vicentinos, que se
viram afastados de seu papel principal: visitar as familias assistidas em seus
domicilios" (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP, 2015). Para
atenderem as novas determinacdes legais, varios vicentinos largaram as suas

atividades nas Conferéncias Vicentinas para cuidarem da variedade de Obras
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Unidas e Obras Especiais da entidade, espalhadas pelo pais, como também

para gerenciarem 0s inumeros patrimoénios da associagao.

Ainda conforme Lima (2016), a SSVP é mantenedora da maioria das
instituicbes de longa permanéncia (asilos) do Brasil, sendo que o namero de
obras assistenciais mantidas pelos vicentinos, em solo brasileiro, gira em torno
de duas mil. Trata-se de um trabalho relevante, que requer grande
administracdo e organizacao por parte dos envolvidos e responsaveis. E para
cuidar de toda essa burocracia, muitos confrades e consocias foram
deslocados de suas respectivas Conferéncias, contribuido assim para o
esvaziamento dessas Unidades Vicentinas. Dessa forma, ao se ausentarem de
suas respectivas conferéncias, os confrades e consécias deixaram de executar
a principal agao dos vicentinos, que séo as visitas domiciliares aos assistidos.
(CONSELHO NACIONAL DO BRASIL DA SSVP, 2015).

Na perspectiva de Berger (1985), apos a instalagdo da competicdo no
mercado religioso, as instituicdes religiosas tiveram que racionalizar suas
estruturas com o intuito de apresentarem um melhor servico missionario.
Sendo assim, as estruturas religiosas recorreram a burocracia para
administrarem seus grupos: "A situacdo contemporanea da religido caracteriza-
se, portanto, por uma progressiva burocratizacdo das instituicdes religiosas".
Com isso, 0s grupos religiosos, assim como outros grupos da sociedade,
recorreram a procedimentos burocraticos para a gestao de seus respectivos

empreendimentos.

Para atender as demandas do mundo moderno e algumas exigéncias de
cunho legal no Brasil, como o novo codigo civil de 2002, a SSVP passou por
essa progressiva burocratizacdo. E isso trouxe prejuizos para a entidade e

riscos para a sua continuidade.

Pode-se dizer que a entidade comete dois equivocos ao direcionar
obrigatoriamente vicentinos para estes postos. O primeiro é que, direcionando
membros para estes locais, diminui a presenca dos mesmos nas Conferencias

Vicentinas, embora a Regra solicite que os mesmos ocupem as duas fungdes.
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Porém, o que geralmente ocorre na pratica, € o distanciamento das
Conferéncias Vicentinas. As obras unidas, por exemplo, para que cada uma
funcione é necesséaria a participacdo pelo menos quatro membros: o
Presidente, o vice-presidente, o tesoureiro e o secretario. Aos dois primeiros
exige-se 0 pertencimento a entidade, com pelo menos dois anos de exercicio
sem interrup¢ao; aos ultimos, exige-se a confissdo catdlica. Importante lembrar
sobre a grande demanda de trabalho dessas entidades e que tudo é feito de

forma totalmente voluntéaria.

O segundo equivoco é a falta de profissionalizacdo das pessoas
designadas para a gestdo dessas Unidades Vicentinas. A tarefa a ser exercida
exige habilidade, destreza e administracdo. Ao colocarem como condicdo
obrigatéria a pertenca a entidade, e ndo a capacidade de gestdo, muitas vezes,
a entidade pode colocar todo trabalho realizado pela obra a perder. No més de
dezembro de 2016, o Conselho Nacional do Brasil (CNB) soltou uma resolucéo
proibindo qualquer criagéo, desdobramento ou aquisicdo de Obras Unidas ou
Obras Especiais (BOLETIM BRASILEIRO, 2017). Os motivos alegados pela
SSVP eram que boa parte das obras atuais, espalhadas pelo pais, ndo
estavam sendo bem administradas, apresentando dificuldades financeiras,

entre outros problemas.

Como se analisou com Berger (1985), o processo de mudanca da
modernidade trouxe a necessidade das instituicbes religiosas se prepararem
para o0 mercado competitivo, visando operacionalizar seus servigos, sempre
visando o convencimento e, consequentemente, a satisfacdo das pessoas. Por
outro lado, a partir dos fundamentos cristdos, houve o descuido com a
pedagogia, a linguagem, a formacao, o didlogo com as pastorais sociais e
outras mais. Dessa forma, se essa premissa de Berger é valida, pode-se
questionar se a SSVP se atualizou para as novas demandas religiosas,
considerando-se aqui 0 segundo aspecto interno da instalacdo de sua crise. E
se € possivel reconhecer que faltou atualizagdo teoldgica e pastoral, tem-se

agui outro elemento que ajuda a compreender a crise da entidade.
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De acordo com Goncalves (2006), para uma entidade que se aproxima
de completar dois séculos de existéncia € sempre importante fazer uma
autoanalise, corrigir equivocos na trajetéria e projetar o futuro. Principalmente,
porque o mundo se transforma de maneira rapida e constante e algumas
praticas de outrora podem ndo ser mais eficazes nos dias de hoje. Até mesmo
pelo tempo de atuacdo, sobretudo no Brasil, o autor identifica duas

caracteristicas evidentes na associagéo atualmente: estabilidade e cansaco.

Parece ndo haver duvida que a SSVP tem notério respeito e
consideracdo junto a sociedade civil, o poder publico e aos movimentos
religiosos. Ao mesmo tempo, essa avaliacdo e reconhecimento trazem
estabilidade, benéfica para a entidade, mas também pode ser prejudicial, pois
pode causar nos associados certo comodismo e acomodacdo. Por isso,
Goncalves (2006) percebeu que ha envelhecimento institucional e certo
cansaco na entidade, e membros acomodados e cansados ndo se abrem para
0 novo, se mostram avessos a mudancas e nédo desejam se adaptar a novas
demandas da sociedade, sobretudo as religiosas. Portanto, se a entidade visa
continuar os seus trabalhos junto aos necessitados, se faz necessario um
processo de renovacao pedagodgica, estratégica e metodoldgica. Serd que a
SSVP tem conseguido ler e interpretar os processos de mudanca social,
politica, econémica, cultural e religiosa? Quais sdo os atuais necessitados e

gue demandas tém?

Sanchis (2013) j4 havia apontado, a partir de sua andlise dos resultados
do Censo de 2010, algumas caracteristicas com as que as religides no Brasil
comecam a conviver, principalmente a relacao dos fieéis com suas respectivas
instituicbes religiosas. Aqueles que ainda mantém seus vinculos lidam de
maneira menos globalizante e mais autbnoma, se portam de maneira mais
seletiva, escolhendo o que seguirdo ou n&o. Para Faustino Teixeira (2013, p.
22), "Sanchis indica que o universo das experiéncias religiosas deixa de ser
regido por estruturas sélidas e reguladoras, tornando-se mais fluido, pontuado
agora por relacbes menos totalizantes entre os fiéis e as suas instituicdes

religiosas de pertenca”. Tendo isso em vista, pode-se perceber um terceiro
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aspecto interno da crise da SSVP: o afastamento, por parte dos membros, das
orientacdes da Regra da entidade. Identifica-se o integrante mais preocupado
em freqlentar as reunides de sua respectiva Conferéncia Vicentina e, quando
muito, a visitar domiciliar aos assistidos. Contudo, conforme ja explicado, as
obrigacdes dos confrades e consodcias vdo além da presenca em reunides e
visitas domiciliares. A regra ndo é mais reconhecida e nao tem mais o peso € 0
significado que tinha? Seria 0 processo de desinstitucionalizagdo, com se

discutiu anteriormente, fruto da modernidade e da secularizagdo?

Esse terceiro aspecto, como hipétese provavel para a crise da SSVP
atualmente — o distanciamento do Regulamento da entidade — é uma questéo
gue mereceria um exigente processo institucional de avaliacdo e revisdo. A
Regra da instituicdo deveria e € considerado o porto seguro dos vicentinos,
pois nela os membros encontram o que devem saber, cumprir e internalizar. E
0 mapa a ser seguido pelos associados e aspirantes. Porém, percebe-se que
muitas consécias e confrades ndo mais cumprem alguns dos seus preceitos

bésicos, na verdade, muitos nem tém conhecimento solido dessas obrigacdes.

De acordo com o discurso de um dos primeiros presidentes gerais da
entidade, Adolphe Boudon, em novembro de 1856, "Se uma Conferéncia
ameaca cair, € porque se afastou do Regulamento, seja da letra deste, seja,
sobretudo, do seu espirito, e mesmo, algumas vezes, de ambos" (SOCIEDADE
SAO VICENTE DE PAULO, 2015, p. 10).

O desconhecimento da Regra ou o distanciamento dela é um sério
problema interno. Silva (2015) enfatiza a importancia de incutir nos novos
aspirantes, ao ingressarem na entidade, as obrigacdes, deveres e atribuicdes
da SSVP. Destaca a importancia da formagcdo dos novos aspirantes, visto que
a presenca, nas atividades oferecidas pela instituicdo, desenvolve nos adeptos
0 sentimento de pertenca e de integracdo. E questiona a discrepancia entre a
quantidade de vicentinos constantes nos relatérios e a presenca efetiva de
membros nas festas regulamentares, por exemplo. Ou seja, se existem mais

vicentinos nos papeis do que nos momentos importantes € por que muitos
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integrantes ndo seguem um dos preceitos basicos da Regra. No Regulamento,
em seu artigo 18, item VI, consta como um dos deveres dos associados
"participar das festas regulamentares e demais eventos vicentinos"
(SOCIEDADE SAO VICENTE DE PAULO, 2015, p. 98). Sendo assim, o que
autor solicita € que os dirigentes, durante o curso de apresentacédo da entidade
para 0s aspirantes, se esforcem sempre em mostrar a importancia do

seguimento da Regra. Porém, isso nao é suficiente.

Valeriano (2015) também chama a atencdo dos confrades e consocias
sobre a importancia da presenca, participacdo e perseveranca nos eventos
para que se mantenha vivo, no associado, a vocacdo vicentina. Esse
‘relaxamento”, acaba por enfraquecer os valores, ritos € mitos da entidade no
imaginario do associado (MOREIRA; SALVE, 2006).

O quarto e ultimo aspecto relaciona-se ao fato da SSVP se manter como
instituicdo intermediaria de sentido na sociedade. No primeiro tépico deste
capitulo, apresentou-se as posi¢cdes de Berger e Luckmann (2004) para refletir
sobre as instituicdes intermediarias que, segundo eles, sdo responsaveis por
amenizarem as crises de sentido da sociedade, ndo s6 as subjetivas como
também as intersubjetivas. Um exemplo dessas instituices sédo as igrejas e,
consequentemente, as associacdes religiosas, pois como atestam Berger e
Luckmann (2004, p. 71), as "instituicdes religiosas ndo sdo mais as unicas
portadoras das ordens supra-ordenadas de sentido e valores. Sempre mais se
tornam 'instituicbes intermediarias’, sdo forcadas de centro para a periferia da
‘aldeia’."

No papel de instituicdo intermediaria, a SSVP apresenta dificuldades de
se manter como tal. Ao ndo conseguir superar a crise, uma vez que encontra
obstaculos para estancar o esvaziamento de suas fileiras, e ndo obtém éxito na
renovagdo de novos quadros, a entidade se mostra menos atuante na
sociedade, diminuindo consideravelmente sua presenca nas transformacoes

sociais. Diante disso, Berger e Luckmann (2004) chegam a questionar qual
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seria a importancia de uma igreja ou instituicdo religiosa que nao tenha algum

tipo de funcao social.

2.3. Conclusao

O desenvolvimento do presente capitulo possibilitou breve anélise, na
primeira parte, de alguns fatores que contribuiram para o surgimento da
secularizagdo na modernidade. Tal fenbmeno contribuiu para mudangas e
crises, dentre elas, a religiosa e a de sentido, com a pluralizacao cultural. Ainda
na primeira parte foi possivel compreender alguns dos motivos da crise
contemporanea religiosa que afetou as religibes, especialmente a religido
catllica. Apesar de abarcar todos os elementos possiveis, alguns motivos
como o protagonismo dos proprios individuos, a desinstitucionalizacdo, a
pluralidade religiosa, o transito religioso, a destradicionalizac&o, entre outros,
foram apontados como fatores motivadores para a instabilidade religiosa

brasileira.

Na segunda parte deste capitulo, analisou-se possiveis aspectos
internos e externos a SSVP que poderiam explicar a crise dessa entidade. Tais
fatores foram confrontados com a teoria exposta na primeira parte do capitulo,
com o intuito entender até que ponto a crise sociorreligiosa contemporanea tem
afetado a entidade pesquisada. A seguir, no terceiro e derradeiro capitulo, se
refletira sobre os desafios e perspectivas da SSVP para enfrentar sua atual

crise.
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3. A SSVP: DESAFIOS E PERSPECTIVAS DIANTE DA CRISE

Este capitulo apresenta alguns dos principais desafios e perspectivas da
Sociedade de S&o Vicente de Paulo diante da sua crise institucional. Eles
dizem respeito ao didlogo com a sociedade diante das novas demandas
sociais, como também sobre mudancas metodoldgicas na tentativa de

conquistar os jovens para as fileiras da SSVP.

O capitulo esta estruturado em dois tépicos. O primeiro apresenta uma
reflexdo sobre a SSVP e o assistencialismo. Em seguida, discute-se sobre
guem realmente séo os pobres do Brasil, ja que sdo o objeto de dedicacdo da
SSVP, e adiante apresenta-se uma breve reflexdo sobre o0s novos
necessitados. Por Gltimo, alguns motivos internos e externos da crise do

Catolicismo, que acabam afetando também a SSVP.

O segundo tdpico traz uma reflexdo sobre os fundamentos da Regra da
SSVP e as exigéncias para o ingresso na sociedade, mostrando seus principais
problemas e limites. Em seguida, uma breve abordagem sobre o conceito de
caridade e uma reflexdo sobre a formacédo dentro da entidade. Por fim, uma
discusséo sobre os jovens, na qual seréo apresentadas algumas tendéncias da
juventude atual e como a SSVP pode utilizar tais tendéncias a seu favor, no

sentido de conquista-los para o seu carisma.

3.1 - O didlogo com a sociedade e suas novas demandas eclesiais:
implicagcdes metodoldgicas

Para abordar a importancia do dialogo da SSVP com a sociedade, torna-
se importante apresentar a questdo do assistencialismo. Inevitavelmente,
diante da forma de atuacgdo dos trabalhos dos vicentinos no Brasil, surgiram
insinuacdes sobre o carater assistencialista das tarefas e obras executadas
pelos membros da associacdo. Atribuem-lhes uma inoperancia no sentido de
mudar a vida do necessitado, que a SSVP nao desejaria alterar, de fato, a

situacdo de caréncia do ajudado, mas apenas atenuar as necessidades de
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forma imediata e paliativa. Com isso, a dependéncia aumentaria e aquela
pessoa assistida ndo alcancaria meios para conquistar sua autonomia. Diante
disso, a desigualdade social ndo seria alterada e os menos favorecidos se

manteriam alheios a seus direitos e impassiveis perante as mazelas sociais.

Em ensaio em torno das associacoes filantropicas na cidade mineira de
Juiz de Fora, Viscardi (2004) acredita que, muitas vezes, essas instituicbes
exercem a funcdo de apaziguar os animos das classes sociais menos
abastadas, pois em muitas ocasifes exercem o papel do Estado, mesmo que

de forma modesta.

Também na visdo de Maria Pinto (2014), os vicentinos, a partir do inicio
do século passado, presentes na Zona da Mata mineira, praticavam uma
caridade altamente assistencialista e conformista. Os membros da SSVP, na
esmagadora maioria, integrantes das classes mais abastadas da época,
participavam dos destinos politicos das cidades, sempre procurando a
conciliagdo entre as classes sociais. Consideravam o trabalho sob a ética da
concepcao moderna, isto €, como um valor. JA a miséria, acreditavam que
deveria ser tratada com ajuda material e assistencial, sem a preocupacdo em
munir 0os necessitados com instrumentos para melhorarem suas condi¢des de
vida. Visavam preparar o pobre para o mercado de trabalho, objetivando a

ordem da sociedade.

Ainda nessa linha de pensamento, de quem aponta as praticas

vicentinistas como uma mera assisténcia social, para Souza

A SSVP esta presente em paroquias, escolas e também no ambito de
categorias profissionais. Os vicentinos dedicam-se sobremaneira a
visitas domiciliares, levando alimentos, além de roupas e remédios
para familia carentes. Eles exercem uma pratica assumidamente
assistencialista, com um viés de paternalismo, sem a preocupacéo de
guestionar as causas e 0s mecanismos de reproducdo da pobreza na
sociedade (SOUZA, 2007, p. 136).

Souza (2007), que referencia Geraldo Chizotti, afirma que os atos

caridosos dos integrantes da SSVP sao pessoais, visam 0 crescimento
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espiritual de quem doa e a satisfacdo material de quem recebe. As a¢des ndo
tém o intuito de revolucionar a sociedade, de implantar uma justica social, na

verdade sé&o apenas atos de bondade.

Naturalmente, os vicentinos discordam das criticas recebidas sobre as
praticas exclusivamente assistencialistas e apontam o proprio Regulamento da
entidade como demonstracdo de que as intencOes de caridade, objetivadas
pelos membros, vao muito além de uma simples acdo de bondade. Consta na
Regra: "Nenhuma forma de caridade é estranha a Sociedade. [...] tendo em
vista aliviar o sofrimento ou a miséria e promover a dignidade e integridade do
homem em todas as suas dimensdes" (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL,
2015, p. 16). Ainda no Regulamento destaca-se que "Os vicentinos tentam
ajudar os pobres a serem independentes, na medida do possivel, e a dar-se
conta de que, de maneira pratica, podem forjar e mudar o seu destino e o dos
gue estdo a sua volta" (CONSELHO NACIONAL DO BRASIL, 2015, p. 18).

Renato Lima (2013), refuta a pecha de assistencialista da entidade.
Segundo ele, muitos dos que consideram as préaticas dos vicentinos dessa
forma sdo os que ignoram a diferenca entre os conceitos de assistencialismo,
filantropia e caridade. Conforme aponta o autor, as acbes dos membros das
Conferéncias Vicentinas vao além de simples atos assistenciais ou
filantropicos, pois visam na acdo caridosa, fundamentada no amor, dentre
outros objetivos, o da promocédo integral dos assistidos, aspirando assim a

reducado das desigualdades sociais.

Em entrevista ao Jornal da Caixa (2012), o aposentado e morador de
Belo Horizonte Tiago Claret, membro da SSVP desde 1980, afirma que, nas
visitas aos assistidos, 0 seu grupo nao leva apenas ajuda material, mas
também carinho e orientacdes para que as familias participem de eventos e
palestras com o intuito de se constituirem socialmente. Enfatiza Claret: “No6s
ndo fazemos assistencialismo. Trabalhamos de maneira sistematica, acolhendo

as familias realmente necessitadas e orientando-as sobre como caminhar
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sozinhas, oferecendo cursos e, quando possivel, oportunidade de trabalho”
(JORNAL DA CAIXA, 2012, p.8).

3.1.1 As mudancgas e as novas demandas sociais desafiam a SSVP

Como ja apresentado neste trabalho, todo aquele que se considera
vicentino € obrigado a seguir as orientagfes prescritas na Regra da Sociedade
de S&o Vicente de Paulo. Logo nas primeiras paginas da Regra & possivel
perceber as diversas menc¢des a palavra “pobre” (CONSELHO NACIONAL DO
BRASIL, 2007, p. 13, p.14, p.14 p.19, p.19). Diz a Regra: "Com efeito, uma
organizacao tdo profundamente cristd e catolica, vocacionada para a entrega
aos pobres [...]", " [...] habituados a uma vida em comum, desejam prolonga-la
servindo os mais pobres." Diz ainda: "Desde as origens, as Conferéncias foram
aos pobres sem esperar que estes viessem ter com elas. [...] tornou-se um
classico entre noés: a visita ao domicilio do pobre. [...] [as] de iniciativas para ir

ao encontro dos pobres [...] [pois] Os vicentinos tentam ajudar os pobres”.

Na verdade, em todo o texto da Regra da entidade, a afirmacdo da
preocupacao com os pobres é constante, afinal, foi com a intencéo de ajuda-los
e promové-los que a SSVP foi criada por Ozanam e seus companheiros. Por
isso, € interessante indagar, quem séo os pobres de hoje? Quais as suas reais
necessidades? A SSVP esta preparada para lidar com as novas demandas dos
pobres, com os novos excluidos? Como anda pobreza e a desigualdade no

Brasil?

Conforme Pedro Ribeiro de Oliveira (2011), até mesmo dentro da Igreja
Catodlica, ndo ha um consenso do que seja o significado mais correto da
categoria pobre, pois esse termo tem a mudanca como caracteristica e se
altera dependendo do lugar e da época, dai a complexidade de tentar defini-lo.
Para o autor, o assunto é tdo complexo e importante que ele organizou um
livro, convocando diversos autores para debaté-lo. Nessa obra Opcao pelos
pobres no século XXI (OLIVEIRA, 2011) sado utilizadas duas diretrizes para se

discutir o tema: a abordagem pluridisciplinar - utilizando a sociologia, a
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economia e ciéncia politica, e o método ver-julgar-agir. Esse livro, e seus
diversos autores, podera ajudar, a seguir, na analise da questdo da pobreza e

da desigualdade no pais.

No nivel religioso, em maio de 2007, ocorreu na cidade de Aparecida-
SP, a V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-Americano e Caribenho, o
Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), ocasiao na qual veio ao Brasil
o Papa Bento XVI. Esse encontro produziu um extenso texto conclusivo,
conhecido como Documento de Aparecida, e entre outras alusdes sobre a

categoria pobre, o documento apresenta a definicdo a seguir:

402. A globalizagdo faz emergir em nossos povos, NOVOS rostos
pobres. [...], fixamos nosso olhar nos rostos dos novos excluidos: os
migrantes, as vitimas da violéncia, os deslocados e refugiados, as
vitimas do trafico de pessoas e sequestros, os desaparecidos, 0s
enfermos de HIV e de enfermidades endémicas, o0s
toxicodependentes, idosos, meninos e meninas que sao vitimas da
prostituicdo, pornografia e violéncia ou do trabalho infantil, mulheres
maltratadas, vitimas da violéncia, da exclusdo e do trafico para a
exploracdo sexual, pessoas com capacidades diferentes, grandes
grupos de desempregados(as), os excluidos pelo analfabetismo
tecnolégico, as pessoas que vivem na rua das grandes cidades, os
indigenas e afroamericanos, agricultores sem-terra e 0s mineiros.
(CELAM, 2007, p. 181).

Embora apresente nesse texto um conceito amplo, e talvez nem todos
0s aspectos elencados possam ser considerados nessa categoria, a
caracterizacdo do Documento de Aparecida relacionada aos novos
necessitados, mostra um panorama pertinente ao que se percebe no atual
contexto social brasileiro, isto €, emergiu na sociedade, novas formas de
necessidades. Para Poggioli (2015), com o projeto neoliberal emergem novas

faces de excluidos.

A SSVP, diante dessa realidade e das novas demandas, enfrenta uma
fase de desafios diante do novo quadro que se apresenta, ja que visivelmente,

a questéo da pobreza no Brasil se encontra reconfigurada.

Importante salientar sobre a complexidade de se calcular a pobreza no

Brasil. Embora alguns institutos apresentem dados nesse sentido, ndo ha um
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critério oficial para tratar desse assunto. De acordo com Telles (2011), isso €
problematico, pois causa problemas em varias instancias, por exemplo, ndo se
sabe ao certo a quem ou a qual grupo atuar com algumas das politicas sociais
do governo. Segundo a autora, pelo fato de ndo ter um critério oficial, pode-se
tratar o tema de forma arbitraria e corre-se o risco de se comemorar resultados
de mobilidade social de maneira equivocada. Por exemplo, afirma-se que
classe média aumentou nas ultimas décadas, diminuindo assim a pobreza
extrema, mas os limites da chamada classe C, supostamente maior, s&o muito
proximos das classes D e E do que das médias. Portanto, corre-se o risco de
incluir quem néo necessite, como também, excluir quem por ventura possa

precisar.

E com isso, com a falta de definicdo do que seja realmente pobreza,
conforme Telles (2011), as politicas governamentais de combate a pobreza véo
deixando de lado a ideia da universalizacdo de direitos para dar lugar as
politicas de focalizagdo, mais direcionadas a determinados grupos, nesse caso,
aos mais pobres dos pobres. De acordo com Kerstenetzky (2010), num
primeiro momento, pode parecer que iSSO seria 0 correto para um pais que
pretenda combater a miséria: simplesmente transferir renda a quem nao tem.
No entanto, segundo a autora, na pratica, ficou comprovado que os paises, que
optaram pela universalizacdo de direitos para combaterem a miséria, obtiveram

maior éxito do que aqueles que priorizam a focalizacdo de grupos especificos.

Paras Vilas Boas (2011), num pais com enormes dimensdes e com altos
indices de pobreza, como o Brasil, as duas formas de politicas social -
transferéncia universal e focalizadas - podem conviver sem que uma prejudique
a outra. E viavel o funcionamento delas de maneira conjunta, sempre tendo em
vista 0 avanco das politicas universais para que as focalizadas diminuam aos
poucos. Para Telles (2011, p. 51), ndo deve ocorrer a "substituicdo da
concepcdo de uma sociedade igualitaria e justa pela concepgcdo de minimos
sociais [...]". Sendo assim, Vilas-Boas (2011) apresenta maiores argumentos

em prol das politicas universais, mas néo deixa de apontar os beneficios das
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politicas focalizadas para determinados segmentos da sociedade. E desta

forma, conclui que

a sociedade brasileira possui institucionalidades eficazes para lidar
com seus problemas sociais, mas ainda utiliza-as de forma incipiente.
E necessario, portanto, um maior — e constante — investimento
publico nas areas basicas de protegdo social, para que a cobertura se
pretenda universal de fato, para que os resultados se tornem
satisfatorios e para que o0s programas, como o0 Programa Bolsa
Familia (PBF), possam objetivar, ao invés da expansdo, a
marginalizacdo de seus beneficios, através da reducdao do nimero de
potenciais beneficiarios (VILLAS-BOAS, 2011, p. 18).

Para Telles (2011), os governos precisam definir qual a real intencéo
com o problema da desigualdade social no Brasil. Se optarem por combater
apenas a pobreza extrema, basta investir nos atuais programas sociais visando
apenas medidas compensatdrias aos miseraveis. Contudo, se a escolha for
para propiciar a grande maioria uma vida mais digna, autbhoma e com
oportunidades de ascensdo social, o trabalho € maior, pois precisa focar no
embate com a politica econémica vigente que, segundo a autora, se preocupa
apenas com o aumento de riqueza e deixa 0s mais excluidos por conta de

caridades e sem possibilidades de diminuir suas vulnerabilidades sociais.

E importante esclarecer o que seriam, entdo, alguns indicadores de
pobreza no pais. Conforme Pochmann (2011), tendo como base o Instituto
Brasileiro de Geografia e estatisticas (IBGE), existe a pobreza extrema,
pobreza menos extrema e a pobreza absoluta. A extrema equivale a quem
recebe até 1/4 do salario minimo per capta. A menos extrema é a parcela da
populacao que recebe de 1/4 a 1/5 do salario minimo per capta. E a absoluta é
a unido da extrema e da menos extrema, ou seja, para a fatia da populacdo

que alcancga o rendimento familiar até meio salario minimo per capta.

Independente da melhor maneira de utilizar os recursos publicos no
pais, o que se percebe é que a pobreza se encontra em transformagéo.
Conforme Pochmann (2011), nas ultimas décadas a pobreza absoluta diminuiu
consideravelmente em solo brasileiro. Em 1978, o indice chegava a 68% da



85

populacao, e ja em 2008 o indice caiu para 26,5% dos brasileiros, de forma
bem diferenciada entre as regides e entre as faixas etarias. Ja Kerstenetz
(2010), aponta a reducdo da pobreza na primeira década dos anos 2000,
ancorada pelos dados do Instituto de pesquisa econémica aplicada (IPEA) e da
Fundacdo Getulio Vargas (FGV). A autora também indica uma melhor
redistribuicdo de renda e também diminuicdo de desigualdade social. De
acordo com Pochmann (2011), isso se deve, em grande parte, a investidas
governamentais na politica de inclusdo por meio do consumo nas classes

menos favorecidas, localizadas na base da piramide social.

Mas um dos principais motivos da significativa reducdo da pobreza
absoluta no pais, conforme Pochmann (2011), foi devido ao conjunto de
politicas publicas que foram incentivadas pela Constituicdo Federal de 1988 e,
consequentemente, implantadas ao longo dos ultimos anos no pais. Esse autor
aponta seis grandes complexos da politica social que tém a intervencdo do
Estado: Previdéncia Social, Emprego e defesa do trabalhador,
Desenvolvimento Agrario, Assisténcia Social, Saude e Educacéo. Acrescente-
se a esses grandes eixos, mais trés fatores de fundamental importancia na
implantacdo das politicas publicas p6s Constituicdo Federal de 1988. O
primeiro tem a ver com o0 aumento do gasto social; o segundo, a
descentralizacdo da politica social, ou seja, maior participacdo dos estados e
sobretudo dos municipios nos desenvolvimentos das politicas; e o ultimo fator é
a maior participacdo dos movimentos sociais nas decisdes para a destinacao

dos recursos publicos.

No entanto, para Pochmann (2011), é necessario atentar para o fato de
que a reducdo da pobreza absoluta quase sempre se reflete no aumento da
pobreza relativa (2011, p. 70): o “indicador que representa a parcela da
populacdo com renda mensal de até 60% dos rendimentos meédio dos
brasileiros ocupados com mais de quinze horas semanais." Por isso, além do
consumo, deve-se investir também em outras politicas para que a coesao

social reflita em um desenvolvimento mais justo e igualitario da sociedade.
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Para Kerstenetz (2010, p. 6), "Avaliando-se a situacédo do ponto de vista
dos (in)sucessos do passado, certamente as reducdes observadas sao
significativas; tendo-se em mente, por outro lado, o valor atual desses
indicadores e 0 que ainda resta a fazer, a perspectiva se inverte." Ela
reconhece a importancia dos resultados sobre a reducdo da pobreza nos
altimos anos, mas ainda os considera timidos em rela¢do ao que ainda se tem
para fazer, pois se a diminuicdo seguir o ritmo atual, demoraria mais de vinte
anos para se alcancar patamares satisfatorios, semelhantes aos paises

desenvolvidos, por exemplo.

Na opinido de Vilas Boas (2011), isso se deu por que 0S governos pos
constitucionais privilegiaram a transferéncia de renda, visando com mais
énfase no alivio da pobreza, sem darem a devida atencdo a situacdo de
vulnerabilidade de boa parte da populacdo. Um dos equivocos dos governos
pos-constitucionais, conforme a autora, foi deixarem o0s gastos com 0s
programas de transferéncias focalizadas avancarem em relacédo aos gastos de
areas sociais basicas. Esse desequilibrio de investimentos, pelo fato da base
da piramide social do Brasil ser ainda numerosa, faz com que 0sS programas

focalizados abranjam um grande niamero de pessoas.

Dois exemplos de programas focalizados s&o o “Programa Bolsa Familia
(PBF)” e o “Beneficio de Prestagdo Continuada (BPC)”. De acordo com Vilas-
Boas (2011, p. 12),

Com uma renda familiar per capita limite de apenas R$140,00 o
programa bolsa-familia atende a mais de 12 milhdes de familias e o
Beneficio de Prestagdo Continuada (BPC), que é limitado aos
individuos com 65 anos ou mais e as pessoas deficientes com renda
familiar per capita inferior a % do salario minimo vigente, atende a
mais de 3 milhdes de habitantes. De acordo com o IBGE, juntos, os
dois programas beneficiam mais de 40% da populacdo. Ambos os
beneficios pertencem & politica de assisténcia social brasileira, e
ambos constituem programas focalizados — ou seja, atendem uma
parcela especifica da populacdo — e tem como objetivo garantir um
nivel minimo de renda ao publico-alvo.

Enfim, constata-se que o contexto da pobreza realmente mudou. Atraves

dos numeros, percebe-se uma mudanca no perfil dos necessitados do pais. E
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este breve panorama da situacdo social relativa ao Brasil, sobretudo dos
pobres, teve como intuito relacionar essa questdo com a principal acdo dos
integrantes da Sociedade de S&o Vicente de Paulo, que € a visita domiciliar ao

assistido, aos pobres.

Conforme observado no Conselho Central Sagrados Coracoes,
sobretudo nas Conferéncias do Conselho Particular S&o Luiz Gonzaga, na
maioria das vezes, além de suas obrigacées em suas respectivas conferéncias,
os vicentinos fazem visitas aos pobres ou “novos pobres”, em suas residéncias,
e aos idosos em asilos. Assim, os confrades e as consotcias estdo se
deparando com um novo excluido, com novas caréncias, nem sempre
alimentares ou materiais, pois como ja destacado, as demandas sociais atuais
desafiam a entidade no sentido de lidar com as novas configuragcdes dos
pobres e excluidos e excluidas no Brasil. Ha novas demandas, novas
necessidades, novas procuras, novas visfes, novas necessidades, novas

urgéncias, novos auxilios.

Assim como dizia o Documento de Aparecida, apresentado
anteriormente, o Papa Joao Paulo I, ja alertava no inicio do novo milénio sobre
as novas demandas da pobreza, na sua carta apostélica Novo Millennio
Ineunte (2001, no. 50)

E o cenario da pobreza podera ampliar-se indefinidamente, se as
antigas pobrezas acrescentarmos as novas que freqiientemente
atingem mesmo 0s ambientes e categorias dotados de recursos
econdmicos, mas sujeitos ao desespero da falta de sentido, a
tentacdo da droga, a soliddo na velhice ou na doengca, a
marginalizagdo ou a discriminag¢do social. O cristdo, que se debruca
sobre este cenério, deve aprender a fazer o seu acto de fé em Cristo,
decifrando o apelo que Ele lanca a partir deste mundo da pobreza.
Trata-se de dar continuidade a uma tradi¢cdo de caridade, que ja teve
inumeraveis manifestacdes nos dois milénios passados, mas que
hoje requer, talvez, ainda maior capacidade inventiva. E hora duma
nova « fantasia da caridade », que se manifeste ndo s6 nem
sobretudo na eficacia dos socorros prestados, mas na capacidade de
pensar e ser solidario com quem sofre, de tal modo que o gesto de
ajuda seja sentido, ndo como esmola humilhante, mas como partilha
fraterna.
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Diante da fala do Papa Jodo Paulo I, do Documento de Aparecida e da
constatacdo de que boa parte dos necessitados brasileiros contam ou
contavam até recentemente, antes das recentes aprovagfes nos direitos
trabalhistas, com auxilios financeiros governamentais, pode-se inferir que a
pobreza no Brasil adquiriu e adquirirda uma nova configuracdo. Nao que a
necessidade material tenha-se acabado. Como disse Jodo Paulo Il, & pobreza
existente foram acrescentadas outras caréncias, ou seja, as necessidades mais
urgentes ndo se concentram mais necessariamente apenas na alimentacdo. A
globalizacéo e a chegada do novo milénio trouxeram outros tipos de excluidos,
sejam refugiados, drogados, depressivos, desaparecidos, portadores de
doencas graves, desempregados, marginalizados, entre outros. E isso se

apresenta como novos desafios para SSVP.

Conforme Goncalves (2006), teria a SSVP membros com capacidades
para lidar com as novas demandas? Ha previsdo de formacéo, no quadro de
vicentinos, de pessoas capazes de enfrentar a nova cara da pobreza, da
desigualdade e da exclusao?

3.1.2 - A SSVP e os desafios eclesiais e religiosos contemporaneos

Conforme j& informado neste trabalho, o catolicismo se encontra em
crise e iSso ocorre por motivos internos e externos a instituicdo. De acordo com
Soler (2013, p. 219), alguns dos motivos sao “intra e extra eclesial: mudanca
cultural profunda, crise de identidade missionaria da Igreja, crise de fé”. E como
a SSVP é uma entidade catdlica, naturalmente, o desequilibrio atinge a

instituicdo, gerando alguns desafios.

E possivel dizer que um dos motivos da crise que o catolicismo
atravessa é uma drastica mudanca cultural. O cristianismo ja passou por outras
mudangas, mas 0 que chama atencao da atual crise, de acordo com Soler
(2013), é a diminuicdo da influéncia do catolicismo na cultura de modo geral. A
fala de lideres da igreja catélica ndo mais repercute na sociedade, a indiferenca

se torna latente, a religido ndo exerce mais um papel de protagonismo, se
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tornou apenas uma voz, entre outras: "Parece que, efetivamente, vamos nos
aproximando de uma época onde a cultura jA ndo € mais catoélica, nem crista,

nem sequer univocamente religiosa" (SOLER, 2013, p. 226).

No documento do Conselho Episcopal Latino Americano - CELAM
(2007), observa-se a falta de traquejo da igreja catOlica em adaptar o seu
discurso para se fazer ouvida nas sociedades pés-modernas, onde o pluralismo
social e cultural estdo em evidéncia. Com isso, percebe-se a auséncia do
catolicismo nos meios académicos e na elaboracdo da cultura, do

conhecimento. Pedro Ribeiro de Oliveira observa

Diferentemente dos anos 1960, quando os bispos eram objeto do
respeito geral — mesmo quando se discordava de seus
posicionamentos politicos —, hoje a maioria do episcopado é formada
por figuras de pouca importancia na sociedade, que restringem sua
acao aos espacos dos templos e das curias (OLIVEIRA, 2016).

Frente a diminuicdo da influéncia da igreja catdlica na sociedade, a
SSVP se vé desafiada, pois a medida que o prestigio de lideres catdlicos
diminuem perante as camadas da populacdo, consequentemente, a divulgacéo
do nome e do trabalho da entidade sdo menos apresentados. Como € uma
instituicdo catdlica, a SSVP precisa contar com o sucesso do catolicismo e de

seus expoentes para que fique em evidéncia.

Além das transformacdes culturais, Soler (2013) aponta como um dos
motivos da crise da Igreja Catdlica, a deficiéncia na identidade missionaria. O
autor identifica lacunas dentro da prépria Igreja, relativas a seus agentes e
missionarios que contribuem para o desequilibrio da entidade. Trés
guestionamentos sdo apontados. A primeira indagacéao € relativa a questdo do
testemunho. Conforme observado por ele, os testemunhos dos proprios
religiosos andam timidos, frageis e sem motivacdo. A segunda versa sobre a
conquista de fiéis pelos missionarios, sdo apontadas duvidas na relacdo que se
deseja entre os eclesiasticos e os membros. Percebe-se, vez ou outra, uma
tentativa de dominacdo, uma relagdo unilateral. Na terceira e Ultima

abordagem, o autor questiona a maneira com que sdo transmitidos os
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ensinamentos da mensagem oficial da igreja. Observa que ha a propria

linguagem cria dificuldade de compreensao para os leigos.

O problema de falhas no trabalho missionario da Igreja foi bastante
abordado pelos presentes na V Conferéncia Geral do Episcopado Latino
Americano e do Caribe, realizada em Aparecida do Norte, no ano de 2007
(Documento de Aparecida — DA, 2007). No documento final, ha uma série de
recomendacdes com o0 objetivo de renovar, estruturar e modernizar as
pastorais urbanas. De acordo o DA (2007), foram recomendados: inteligéncia
ao tratarem com as novas demandas de urbanizacdo; muita disposicdo para
anunciarem o testemunho da palavra de Deus; intensificacdo na formacéo e
capitacdo de leigos; perspicacia no tratamento com 0S novos necessitados
urbanos (drogados, depressivos, encarcerados, hospitalizados, etc.);
intensificacdo na implantacdo de novas paroquias e comunidades de fé nos

grandes bolsbes de misérias; entre outras.

Além de orientacdo para as novas pastorais, o DA (2007) elaborou
orientacbes diretas aos agentes de pastorais e missionarios. A eles sao
solicitados uma série de atitudes, de acordo com as novas demandas das
cidades, tais como: presenca nos centros de decisfes das cidades, isto €,
sindicatos, associacdes de bairros, grupos de jovens; desburocratizacdo dos
servicos eclesiais, procurando aumentar a quantidade de agentes das
pastorais; énfase nos servicos sociais da cidade, ou seja, no turismo,
descanso, esporte, etc.; realizagdo de grandes eventos religiosos que
mobilizem toda a cidade, entre outras.

Através das orientacdes no DA (2007), direcionadas a novas pastorais e
seus respectivos agentes, percebe-se que Igreja vé no trabalho missionario
uma maneira de atenuar a crise pela qual atravessa. Ela pretende atuar em
varias frentes na sociedade, com o intuito de melhorar, ampliar e intensificar o
seu trabalho junto a populacdo, com o objetivo de aumentar o nimero de
adeptos. Portanto, € possivel concluir que a deficiéncia no trabalho missionario

também contribui de forma importante para o desequilibrio da SSVP. Pois a
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falta de testemunho junto a sociedade, faz com que a possibilidade de angariar
novos membros se torne menos provavel. Com a diminuicdo de membros nas
Conferéncias Vicentinas, consequentemente, se reduz a quantidade de
pessoas nos trabalhos junto aos assistidos e isso contribui para que o animo da

entidade cada vez mais se arrefeca.

Gongalves (2006) identifica uma deficiéncia no trabalho missionéario dos
vicentinos, percebe um comodismo na maioria e a falta de material humano
para se encarregarem desse tipo de trabalho. Como se sabe, a participacao
dos membros da SSVP é totalmente voluntaria, no entanto, contrariando a
prépria Regra, o autor chega a sugerir aos Conselhos Metropolitanos a
contratacao de funcionéarios para ficar apenas com essa incumbéncia, a tarefa
missionaria. Tal proposta do autor teria sentido se a proposta remuneratéria
fosse direcionada para os vicentinos que exercem atividades relacionadas a
gestdo de Obras Unidas ou Obras Especiais, pois sao atividades-meio da
instituicdo. Ja a tarefa missionaria, que se configura como atividade fim, ndo
poderia ser remunerada, pois estaria ferindo as condi¢des impostas pela Regra

da instituicao.

Tendo em vista as Conferéncias Vicentinas do Conselho Particular S&do
Luiz Gonzaga, pertencentes ao Conselho Central Sagrados Coragoes,
percebe-se que a atuacdo dos vicentinos se resume, em grande parte, a visita
mensal em asilos. Nao ha formas de divulgacdo do trabalho, que fica restrito
aos membros, pois os idosos e moradores de lares de longa permanéncia, de
modo geral, ndo exercem funcbes fora deste local, muito menos possuem

algum tipo de influéncia dentro da sociedade.

Em consonéncia as mudancas culturais e as deformidades na identidade
missionaria, Soler (2013) também atribui a crise eclesial, a crise de fé, ou
auséncia de uma fé evangélica. Conforme o autor, atreladas as causas
culturais e institucionais esta a debilidade de crenca do proprio fiel, enquanto
certeza absoluta de suas convicgdes religiosas. Para ele, a crise da Igreja esta

diretamente relacionada a crise de certeza de fé, por que para alguns fiéis, a
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Igreja ndo mais consegue remeté-los a Deus, encontram dificuldades em
equacionar a fé com a vida: “é certo que a fé cristd ndo desapareceu
totalmente, mas também €& certo que enfragueceram a identificacdo

institucional, as crengas e as praticas”. (SOLER, 2013, p. 225).

A SSVP parece viver esse processo. Ela se encontra em uma profunda
crise de identificacdo por parte dos seus membros, onde 0s mesmos estéo
perdendo o vinculo e o comprometimento com os valores fundamentais da
entidade, tendo como um dos motivos a influéncia da Globalizacdo (MOREIRA;

SALVE, 2006). Apdés um estudo de caso, esses autores atestam:

O esquecimento gradativo dos mitos, valores, ritos e crengas leva
gualguer organizacdo a negligenciar sua cultura dominante,
imprescindivel para a sua perenidade. Sendo assim, a SSVP, além
de presenciar o enfraquecimento da sua cultura dominante, prescinde
de, por meio dessa, exercer o seu poder simbolico, oferecendo
significados aos vicentinos e dando sentido as suas vidas. Perde-se
uma grande oportunidade de moldar no dia-a-dia a aprendizagem, a
socializagdo e o comportamento do individuo a ponto do interesse
coletivo da SSVP tornar-se interesse pessoal. (MOREIRA; SALVE,
2006, p. 104 - 105).

Pedro Ribeiro de Oliveira (2016) aponta uma crise eclesial na Igreja
Catdlica, que seria a reducdo da capilaridade social, ou seja, a falta de sintonia
entre a base da igreja, representada pelas pastorais sociais, CEB’s e outros
movimentos, e a cupula da Igreja, representada pelo corpo eclesiastico. Ele
utiliza o termo capilaridade social para explicar que para uma arvore dar frutos
e se manter viva ela precisa contar com a funcdo vital de suas raizes, que
adentram o solo, absorvem 0s nutrientes necessarios e os leva até a copa para
a sua sobrevivéncia. Sendo assim, Oliveira (2016) enxerga dessa forma as
funcdes das pastorais sociais, ja que "elas penetravam o tecido social brasileiro
e funcionavam como artérias de ligacdo entre as bases populares e o0s

dirigentes eclesiasticos".

Até meados do século XX, conforme Oliveira (2016), essa capilaridade
era sustentada pelos grupos de santificacdo pessoal, devido ao bom numero

de integrantes, tais como Apostolado da oracdo, Congregacdo Mariana, a
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prépria SSVP, dentre outros. Porém, com a chegada da modernizacdo essas
associacbes perderam félego e a quantidade de membros diminuiu, como se
discutiu no capitulo segundo desta dissertacdo. A partir anos de 1970, a
capilaridade social passou a ser protagonizada pelas CEB's e pastorais sociais,
com atuacoes, principalmente, nas periferias das grandes cidades e nas areas

rurais.

Contudo, ainda de acordo com Oliveira (2016), com o0 objetivo de
enfraquecer algumas das reformas propostas pelo Concilio Vaticano Il (1962 -
1965), a Igreja através dos pontificados de Jodo Paulo Il (1978-2005) e Bento
XVI (2005-2013) implementou um projeto de restauracdo identitaria, cujo o
objetivo era fazer com que a Igreja focasse mais na questdo religiosa e
deixasse de intensificar nas transformacdes sociais. Conforme Baptista (2016),
a partir dos anos 80, tedlogos e tedlogas voltados aos movimentos sociais,
sobretudo aos da Teologia da Libertacdo, sofreram perseguicdes e tiveram
desentendimentos com a ortodoxia do Vaticano. O autor cita o episddio do
tedlogo Leonardo Boff, que teve problemas com Roma, devido a publicacédo do
livro Igreja, carisma e poder, langado em 1981.

De acordo com Faustino Teixeira (2010), o Concilio Vaticano Il foi um
dos movimentos mais importantes do cristianismo contemporaneo, o qual se
destacou pelo seu objetivo pastoral e as posices de abertura e de dialogo com
a modernidade, ao contrario dos antecedentes. Conforme Libanio (2005, p. 26-
27)

Diferentemente dos concilios anteriores, o Vaticano Il ndo pretendeu
tomar posi¢cdes dogmaticas definitérias nem condenatérias, mas
intensificar o dialogo com o homem e a mulher de hoje, lancando
ponte para o mundo contempordneo em nitido contraste com as
posicBes conservadoras de Gregorio XVI (1831-1846) e de Pio IX
(1846-1878), que conflitavam fortemente, com a modernidade.

No entanto, para Faustino Teixeira (2010), o clima de renovacédo e
comunhdo, ndo era compartilhado por todos, havia grupos, em menor
quantidade de pessoas, avessos as inovacfes. Contudo, levando em

consideracdo alguns dos movimentos dentro da Igreja Catdlica, que
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comecaram da base e acabaram sendo acatados pela cupula, como as CEB’s
e as Pastorais Sociais, as propostas renovadoras do Concilio conseguiram
enfrentar as querelas e as resisténcias e foram implantadas pelo mundo e

legitimadas.

Porém, de acordo com Oliveira (2014), com a eleicdo de Jodo Paulo I,
em 1978, a Igreja comecou a impor o processo de restauracdo Identitaria, que
propunha uma interpretagcdo do Concilio Vaticano Il semelhante ao Concilio
Vaticano I, ou seja, concebendo o Papa como autoridade soberana e absoluta
frente ao catolicismo. Oliveira (2016) conceitua assim, 0 movimento da

restauracao identitaria:

Esse conceito refere-se a um conjunto de medidas que reforcam a
centralidade romana em detrimento da presencga diversificada no
mundo. As medidas mais importantes foram: (i) nomeacédo de bispos
alinhados a essa orientacdo centralizadora para as dioceses mais
importantes, (i) a adocdo do Cddigo de Direito Candnico, reformado
pela Curia, como norma pastoral para todas as dioceses, (iii) a
adocédo do Catecismo da Igreja como norma doutrinal, (iv) o retorno
do modelo de seminario exclusivo para a formacao do clero, (v)
normas litirgicas para coibir inovagdes posteriores ao Concilio e (vi)
apoio a Movimentos Religiosos de santificacdo pessoal. (OLIVEIRA,
2016).

Com isso, ainda conforme Oliveira (2016), tal projeto fez com que a
instituicdo eclesiastica se tornasse mais centralizada, com irrestrito poder do
Papa, dos padres e suas respectivas paroquias, diminuindo consideravelmente
o poder de decisdo dos bispos, além de privilégios a leigos e leigas,
principalmente agueles(as) que se preocupavam com sua santificacdo pessoal.

Na verdade, segundo Pedro Ribeiro de Oliveira (2014), em outra analise,

Esse projeto encontrou apoio em Movimentos eclesiais como Opus
Dei, Comunhdo e Libertacdo, Focolare, Neocatecumenato,
Renovacgdo Carismética Catdlica e outros de menor alcance mundial.
O arco de aliangas formado pelo Papa, a Clria Romana, os bispos de
sua confianca em dioceses chaves, e os Movimentos eclesiais
passou entdo a difundir sua prépria interpretacdo dos documentos
promulgados pelo Concilio como sendo a Unica interpretacao
auténtica, ao mesmo tempo que desqualificava qualquer divergéncia.
(OLIVEIRA, 2014).
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De acordo com Oliveira (2016), com a renuncia de Bento XVI, as
determinacdes impostas pelo projeto de restauracdo identitaria perderam o
impeto, mas ndo o suficiente, para ressurgir algumas das inovacdes iniciadas
pelo Concilio Vaticano Il, tais como: "a atitude ecuménica e inter-religiosa, a
Teologia da Libertacdo, as Comunidades Eclesiais de Base, 0s organismos
colegiados, a liturgia inculturada, a renovacéo da vida religiosa, a abertura dos
seminarios, e outras" (OLIVEIRA, 2014). Por isso, na opinido de Oliveira
(2016), a Igreja Catdlica vem perdendo o poder de capilaridade social, embora
o Papa Francisco venha, aos poucos, tentando fazer voltar a ordem do dia as
inovacoes libertadoras apresentadas pelo Concilio Vaticano Il. Para Oliveira
(2017), o Papa Francisco esta causando um certo abalo nos pilares da Igreja
Catdlica, pois estd retirando, aos poucos, a figura centralizadora e a
infalibilidade do Papado, estd se mostrando uma Papa mais acessivel e

maleavel.

Ainda de acordo com Oliveira (2017), o Papa Francisco trabalha no
projeto da Igreja em saida, ele postula a saida da Igreja da sacristia para
ocupar lugares onde 0 povo se encontra, sobretudo 0s mais pobres,
independente da confissdo religiosa, perfazendo uma parceria com 0s
movimentos sociais, sempre respeitando a laicidade destes movimentos. Na
Enciclica Laudato Si', o Papa Francisco demonstra a sua preocupacao com o
social, a terra, a morada, com as geracdes futuras, com os excluidos. Sua fala
direciona-se ndo apenas aos catolicos, mas a todos os seres humanos,
visando o bem comum da sociedade. Para atingi-los, pretende partir dos
pobres, como bem observa:

158. Nas condi¢des atuais da sociedade mundial, onde ha tantas
desigualdades e sdo cada vez mais numerosas as pessoas
descartadas, privadas dos direitos humanos fundamentais, o principio
do bem comum torna-se imediatamente, como consequéncia légica e
inevitavel, um apelo a solidariedade e uma opgédo preferencial pelos
mais pobres. Esta op¢do implica tirar as conseqiiéncias do destino
comum dos bens da terra, mas [...] exige acima de tudo contemplar a
imensa dignidade do pobre a luz das mais profundas convic¢cbes de
fé. Basta observar a realidade para compreender que, hoje, esta
opcdo € uma exigéncia ética fundamental para a efetiva realizacéo do
bem comum (FRANCISCO, 2015, n; 158).
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Conforme Oliveira (2016), os movimentos de santificacdo pessoal fazem
parte daqueles setores, que sdo auxiliados pelo nucleo ortodoxo da Igreja
Catdlica, no sentido de se manterem aliados as medidas implantadas pelo
projeto de restituicdo identitaria. S&o grupos religiosos, de leigos e leigas,
interessados na salvacdo pessoal de seus integrantes. Como se sabe, a
Sociedade de S&o Vicente de Paulo € um movimento de santificacdo pessoal,
isto é, que visa a salvacdo de seus membros, formado por leigos e leigas.
Pode-se enquadra-la na andlise de Pedro Riberio de Oliveira? Estaria a
entidade alinhavada com o projeto de uma Igreja mais centralizadora, voltada
para o campo eclesial religioso? Em principio, pode-se responder que néao,
pois o carisma da entidade afirma: "servir a Cristo ha pessoa dos mais pobres”
(GONCALVES, 2016, p. 35). Percebe-se que o carisma tem a ver com O
encontro com o necessitado, voltado para o trabalho de acéo, fora da Igreja
como templo. O vicentino exerce a sua funcdo no lugar onde o assistido se
encontra, seja em sua residéncia, na cadeia, em asilos, em hospitais, nas ruas
e etc. O intuito é auxiliar o assistido na sua promocao espiritual, social e
material, perfazendo assim uma instituicdo com objetivos de atuar justamente

contra as injusticas sociais.

Com isso, é possivel dizer que para a SSVP a refundacdo das CEB's e
das pastorais sociais, conforme sugerido por Oliveira (2016), e a inspiracao
nesses movimentos, seria de vital importancia para a irrigacdo e renovacao da
entidade. Pois, na esséncia, tais movimentos sdo semelhantes, isto é, lutam
por uma sociedade mais justa e fraterna através de intervencdes, sobretudo, na
base da piramide social. Desta forma, se torna facil perceber que a perda da
capilaridade social na Igreja é um desafio contemporaneo para a Sociedade de
S&o Vicente de Paulo, ja que a sua atencdo também esta direcionada para as
classes populares, haja vista a proposta ou projeto ‘Mudancas de Estruturas”
desenvolvido por todos os ramos da Familia Vicentina, entre eles a SSVP.
Conforme j& apresentado no primeiro capitulo, o projeto visa empreender
mudancgas justamente nas estruturas que proporcionam a desigualdade social,
instrumentalizando o0s necessitados com estratégias de melhoria e

transformacao de suas condi¢des de vida.
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3.2 A formacéo, a pedagogia e a conquista dos jovens para 0 carisma

vicentino: desafios metodolégicos

Este topico se divide em duas partes. Na primeira se analisa as formas
de admissdo dos novos integrantes na SSVP. Depois, uma rapida abordagem
sobre o tema da caridade, as tarefas, obrigacbes e deveres dos vicentinos
dentro da instituicdo. Na segunda parte do topico, cujo o tema central sdo os
jovens, serao apresentadas algumas das tendéncias atuais deste segmento e

como a SSVP pretende conquista-los para o seu carisma.

3.2.1 A avaliacdo da metodologia da SSVP a luz da sociedade

contemporénea

No Regra da SSVP, aborda-se como objetivos a serem alcancados pela
entidade, a atencdo para as mudancas da sociedade, as novas demandas do
mundo moderno e a inovacdo. Conforme a Sociedade de Sao Vicente de Paulo
(2015, p. 17): "Fiel ao espirito dos seus fundadores, a Sociedade esforca-se
por se renovar sem cessar e por se adaptar as condicbes de mudanca dos
tempos. Ela quer estar sempre aberta as mutacdes da humanidade [...]". Nesta
afirmacdo, pode-se perceber trés orientagcdes: renovacdo; adaptacdo e
abertura diante das necessidades dos novos tempos. Sao atitudes vitais para a
sobrevivéncia de qualquer associacdo, mormente as religiosas, mas ¢é
importante analisar se tais procedimentos sdo seguidos pela SSVP no que

tange a sua metodologia e agéo.

Como uma entidade que se preocupa com a renovacao de novos
associados, pois "a procura de novos membros para as Conferéncias € um dos
deveres dos confrades/consécias" (SOCIEDADE DE SAO VICENTE DE
PAULO, 2015, p. 186), € importante averiguar se as orientacdes para a
captacdo de novos integrantes indicam maior flexibilidade ou se a mantém de

forma engessada.
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Como ja informado neste trabalho, para se tornar aspirante a membro da
SSVP, o candidato impreterivelmente deve ser catdlico; ter a primeira
eucaristia; desejo de praticar caridade; condicbes minimas de contribuir
financeiramente; estar em situagéo regular de matriménio. Caso ele ndo esteja
em situacdo regular de casamento, mas tenha um desejo muito enfatico de se
tornar vicentino, deve passar por uma por severa avaliacdo e, em alguns
casos, ter sua avaliagdo analisada pelo bispo local; se liberado, entrara para a
entidade como colaborador, sem nunca poder assumir cargos. Quanto aos
outros candidatos, uma vez adquirido o direito de frequentar as reunides, no
inicio sera considerado aspirante e depois de um tempo de estagio, desde que
tenha concluido o modelo basico da Escola de Formacédo Frederico Ozanam -
ECAFO, ser for consenso entre os membros da Conferéncia Vicentina, se

tornard vicentino.

Desde que a Conferéncia Vicentina siga a risca as exigéncias da Regra
para a admissdo de membros, percebe-se que as exigéncias nao sé&o
condizentes com a realidade atual, num contexto onde existem varios modelos
de familia e variadas formas de casamento. Identifica-se condicGes até certo
ponto absurdas e muito criteriosas para a aceitacdo de aspirantes. Na propria
Regra observa-se, Conselho Nacional do Brasil (2015, p. 186) que "E
importante que se mencionem as cautelas que devem ser seguidas pelos
membros ativos no trabalho de recrutamento”. A confessionalidade catolica e a
primeira eucaristia sdo condicbes aceitaveis, pois, embora independente da
Igreja Catodlica, a SSVP é associacao cristd. Mas pode-se perguntar se a SSVP

nao poderia se abrir numa atitude ecuménica e inter-religiosa?

A triagem em relacdo ao matriménio, rigorosa, por sinal; as condi¢cdes
financeiras apropriadas e a participagcdo em varias atividades destinadas aos
vicentinos ja antigos; podem significar barreiras para a integracdo de novos
membros, especialmente os jovens. Essa criteriosa avaliacdo néo estaria

contribuindo para a crise de falta de membros pela qual a entidade atravessa?
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Conforme apresentado no segundo capitulo deste trabalho, a situacao
matrimonial no Brasil se encontra diferente em relacdo a organizacédo familiar
tradicional de outrora. A realidade apresenta diversas configuracdes de familia.
Ao comentar sobre as novas relagdes familiares, Giddens (2002, p. 67) afirma:

Os detalhes variam de uma sociedade para outra, mas as mesmas
tendéncias sdo visiveis em quase toda parte no mundo
industrializado. S6 uma minoria vive hoje no que poderia ser
chamado de a familia padrdo da década de 1950 - ambos os pais
morando juntos com os filhos nascido de seu casamento, sendo a
mae uma dona-de-casa em tempo integral e o pai assegurando o
sustento. Em alguns paises, mais de um terco de todos os
nascimentos ocorrem foram do matriménio, enquanto a propor¢do de
pessoas que vivem sozinhas elevou-se verticalmente e parece tender
a crescer ainda mais.

Em consonancia ao exposto, conforme o site Portal Brasil (2015), em
dez anos - de 2004 a 2014 - a quantidade de divircios no pais aumentou cerca
de 160%. S6 no ano de 2014, a quantidade de casais divorciados chegou a
cifra recorde de mais de trezentos e quarenta mil separacdes conjugais.
Conforme Giddens (2002), numa sociedade democratica, na qual a luta por
direitos, por varios segmentos, € almejada, e, na maioria das vezes,
conquistada, a tendéncia € que os valores da familia tradicional se esfriem: "A
igualdade dos sexos e a liberdade sexual das mulheres [...] sdo incompativeis
com a familia tradicional” (GIDDENS, 2002, p. 74). Portanto, a exigéncia de um
matrimdnio ordinario, conforme os costumes anteriores, também pode significar

uma barreira na tentativa da SSVP renovar seus quadros de integrantes.

No quesito que se exige ao aspirante condicbes minimas de auxilio e
gue esteja em condi¢cdes de nao ser ajudado, a regra (SSVP 2015, p. 186) diz:
"Néo se exige fortuna do candidato [...], porém, ndo deve aceitar quem nao
pode ajudar”. Observa-se mais um critério com caracteristicas excludentes.
Essa medida acaba por afastar, muitas vezes, aqueles que talvez possam
trazer importantes contribuicbes para a entidade, pois, o desejo de atuar na
caridade, em muitos casos, pode surgir em quem ja passou ou esteja passando

por dificuldades basicas. E essas pessoas sdo capazes de ser solidarias e
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atuarem junto aos seus necessitados. Muitas vezes, necessita-se passar pela

situacao de falta para se ter nocéo da realidade do outro.

Por exemplo, Novaes (2007) pesquisou as acgOes de dois Conselhos
Centrais da cidade de Rio de Janeiro. Ao perceber que ambos se localizavam
na periferia, a autora quis saber como era o trabalho dos assistentes para com
0s assistidos, j& que estavam em condi¢cdes sociais semelhantes. Numa
dessas conferéncias, localizada no bairro pobre chamado Paciéncia, ela
percebeu que os jovens vicentinos arrecadavam junto a populacédo alimentos,
roupas, material de construcdo e dinheiro. E durante as reunifes da
conferéncia eles decidiam o que seria destinado a cada familia previamente
cadastrada. E também foi observado pela autora que a ajuda ndo era apenas
material, pois os jovens voluntarios também orientavam o0s assistidos sobre
cursos profissionalizantes, informacbes sobre locais para emissdo de
documentos, auxiliavam com dinheiro para a procura de emprego, entre outras

acOes, na tentativa de melhorar as condi¢des sociais dessas pessoas.

E também se percebe que a ajuda material nem sempre € a mais
importante. Em muitas ocasides e situacdes, o cidaddo pode nao contribuir
materialmente, mas pode interferir com sua mao-de-obra, por exemplo. Mesmo
por que, conforme ja informado, existem novas formas de necessidades nas
sociedades contemporaneas. Conforme a propria Regra (SSVP, 2015, p. 17):
"Os vicentinos dedicam-se a procurar e encontrar as pessoas que sao vitimas
do esquecimento, da exclusédo e da adversidade." Sendo assim, tal clausula na
admissdo de aspirantes, pode nao estar muito de acordo com as reais

necessidades dos tempos atuais.

Outra norma dirigida ao aspirante é sobre a atuagcdo em praticamente
todas as atribuicbes dos confrades/consocias mais antigos. Entre elas:
freqléncia nas reunifées semanais, visitas aos assistidos, comparecimento nas
festas regulamentares e missas especiais, participagdo nas atividades
promovidas pelos Conselhos etc. Para um iniciante, percebe-se que sdo muitas

obrigacdes ao mesmo tempo. Isso pode ocasionar a desisténcia do candidato.
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Falta pedagogia de acolhimento e pouca abertura para formas diversas de
participacdo, ainda mais numa época em que o0 tempo é um problema para
quase todo mundo. Conforme a Regra, exige-se todas essas atividades do
aspirante para que ele se acostume com a rotina da entidade, tenha realmente
certeza do seu desejo e também para que ele seja observado pelos membros
da Conferéncia Vicentina. No entanto, ndo seriam tarefas demais para quem se
inicia? Na verdade, como sera abordado a seguir, (depois da reflexdo acerca
da caridade, sdo muitas atividades até mesmo para quem ja é integrante ha

mais tempo.

No decorrer da reflexdo sobre as exigéncias para 0s novos aspirantes,
mas também na critica ao assistencialismo da SSVP, foi utilizado um termo, no
minimo controverso, que € a caridade. Sendo assim, antes de prosseguirmos,

torna-se importante algumas consideracdes sobres isso.

A Regra da SSVP acolhe assim a atitude de caridade (CONSELHO
NACIONAL DO BRASIL, 2015, p. 16): "Nenhuma forma de caridade € estranha
a Sociedade. A sua acao abrange qualquer forma de ajuda, tendo em vista
aliviar o sofrimento ou a miséria e promover a dignidade e integridade do
homem em todas as suas dimensodes". Pela citacdo, percebe-se o desejo de
acolhida de todo e qualquer tipo de caridade, ndo s6 a emergencial, mas

também a promocional.

No entanto, conforme Claudia da Silva (2006), o conceito de caridade,
pelo menos no Brasil, passou por algumas discordancias e controvérsias.
Conforme a autora, na visado crista de caridade, até por volta da década de 60,
ela era identificada como um ato de amor fraterno, direcionado aos
necessitados. Que os praticantes, geralmente cristdos, impulsionados pela
vontade de servir, exerciam sem visar nenhum tipo de recompensa material em

troca, enxergavam-na como um dever cristao.

Porém, continua a autora, com a guinada de boa parte da Igreja na

Ameérica Latina, devido a diversos movimentos sociais, politicos e libertarios, o
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conceito de caridade ganha um viés libertador, no sentido de transformar a
realidade presenciada. Para Souza (2007, p. 149), a mudanca na igreja na
década de 60-70 se deu por que " se desenvolveu a Teologia da Libertagéo,
motriz ideoldgica de mudancas na Igreja e na sociedade abrangente."
Importante salientar que a antiga visdo de caridade ndo deixou de ser
comungada por muitos eclesiasticos. O que na verdade ocorreu foi o inicio de
um certo embate entre os que acreditavam num tipo de caridade mais

conservadora, tradicional e outros que creditavam a caridade o inicio para a

transformacao social dos necessitados, fruto do clima ideoldgico da época.

Anos mais tarde, no inicio dos anos 2000, de acordo com Claudia da
Silva (2006), ap0Os entrevistar coordenadores de pastorais, como também os
padres, acerca da ideia sobre a caridade, a autora percebe um discurso
semelhante. Atestam a importancia emergencial, mas reafirmam a necessidade
da caridade possuir caracteristicas transformadoras das realidades das quais

estejam inseridos 0s necessitados.

Libanio também nao enxerga caridade apenas com olhos afetivos de

assisténcia social. O autor percebe assim a acao caridosa:

Uma caridade praxica que implica numa analise objetiva
da realidade e num colocar-se do lado de um dos pélos
conflitivos. A caridade é conversdo e esta passa,
frequentemente, pela experiéncia dura e dolorosa do
conflito. Somente assumindo o conflito na sua rudeza, o
homem é capaz realmente de amar com objetividade. O
conflito pode ser uma mediacdo da caridade, pois
somente através dele consegue-se criar condicdes
objetivas de justica e de amor para uma classe, para

muitos seres humanos. (LIBANIO, 1982, p. 139).

Para Claudia Silva (2006), a partir das décadas de 80 e de 90, o Estado
Brasileiro, atrelado as politicas neoliberais, comeca a passar por uma
reorientacdo politica: a ideia do mercado ser o regulador passa a ordem do dia
e algumas privatizagbes sdo recomendaveis. Sendo assim, aos poucos O

Estado abre mao de suas responsabilidades para deixar as mazelas sociais por
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conta dos voluntarios, eximindo de sua obrigacdo, enquanto direito dos
cidaddos. "O Estado, para implementar essa politica neoliberal, entre outras
medidas, apropria-se da ideia de cooperacdo solidaria entre individuos e
grupos sociais e passa a utilizd-la como instrumento para livrar-se da pressao
da sociedade civil [...]" (SILVA, 2006, p. 341). Com isso, mesmo diante da falta
de voluntarios, pois estavam assumindo o papel do Estado, os que persistiram
nas pastorais, nos grupos religiosos, continuaram com o discurso de caridade

com objetivos de mudancas nas estruturas dos pobres, de promocao social.

No entanto, ao se deparar, através de pesquisas nos anos de 1999 a
2003, em Londrina, com o0s ajudados pelas pastorais e grupos religiosos,
Claudia Silva (2006) percebeu que na maioria das vezes, as mudancas sociais
estruturais de fato, pregadas pelos agentes das pastorais, ndo impactaram na
vida dos excluidos. Ela percebeu que os auxilios ndo avancaram para além de
ajudas emergenciais e imediatas. Que muitas vezes produziram entre 0S
ajudantes e os ajudados uma relagéo vertical de dependéncia e submisséo. Ela
conclui, dessa forma, que "o trabalho voluntario ndo tem por objetivo a
superacdo das precarias condicfes socioeconémicas dos individuos, mas

apenas a atencdo a uma situacao emergencial" (SILVA, 2006, p. 346).

De todo modo, essa reflexdo da autora e de Libanio servem para
explicitar algumas das concepcdes de caridade, presentes no Brasil nas
Gltimas décadas, sobretudo na visdo das pastorais sociais e grupos religiosos

catolicos, e também servir de provocagdo a SSVP.

Retornando a questdo metodolégica da admissdo de membros na
entidade, apos refletirmos sobre as exigéncias e as atividades dirigidas aos
aspirantes, € importante entender as atribuicdes dos vicentinos propriamente
ditos. Além das atividades ja apresentadas para 0os aspirantes, que também
sdo da alcada dos membros efetivos, exige-se: participagdao de assembleias
deliberativas e demais eventos vicentinos; a procura de colaboradores
financeiros; participacdo dos eventos, dentre outras tarefas. E tudo sempre de

forma totalmente voluntaria, ndo tendo o direito a qualquer tipo de remuneracéo
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ou ajuda de custo. Conforme a Regra: "No desempenho voluntario de suas
funcdes os Associados nao terdo direito a salarios, indenizagdes, beneficios,
compensacdes ou remuneracbes de qualquer espécie ou natureza" (SSVP,
2015, p. 98).

Somando-se a todas essas atividades, deve-se chamar a atencao para
0s que assumem cargos dentro das proprias Conferéncias Vicentinas, Obras
Unidas ou Unidades Auxiliares, pois Ihe sdo aumentadas consideravelmente as
responsabilidades. Por exemplo, entre direitos e deveres, um membro de
diretoria de Conselho - independente do nivel, ou seja, em Conselho Particular,
Conselho Central, Conselho Metropolitano ou Conselho Nacional do Brasil -
acumula diversas funcgdes, ja que os Conselhos sdo "chamados a criar novas
Conferéncias, ajudar na expansao das ja existentes, encorajar obras especiais,
preparar e encorajar os vicentinos para assistir a cursos de formacao [...]"
(SSVP, 2015, p.24), dentre outras incumbéncias.

Goncalves (2006, p. 93), questiona assim, a quantidade de tarefas a
serem exercidas pelos aspirantes, vicentinos e membros com cargos de

diretoria

Assim, se somarmos o0 tempo gasto com reunides de Conselho, o
tempo da propria conferéncia, reunides de Secretarios-Tesoureiros,
Comissdes de Jovens, da ECAFO, Obras Unidas, DECOM, torneios,
Gincanas, etc, etc, etc,...mais 0 tempo que nds leigos precisamos
para dedicar a nossa familia, nosso trabalho, nosso afazeres
pessoais x tempo dedicado ao mergulho em nossa Espiritualidade,
principalmente através da Oragéo, quanto sobrou?

Ainda, tendo em vista a questdao da metodologia implantada dentro da
SSVP, Marques de Lima (2015), questiona sobre a eficiéncia e praticidade das
reunides dos Conselhos, sobretudo as dos Particulares, tidos por muitos como
0S mais importantes da entidade, por serem proximos as Conferéncias
Vicentinas. O autor identifica, em muitos casos, encontros poucos proveitosos,
burocraticos e com énfases em estatisticas e relatérios. Ele sente falta de

assuntos mais estratégicos e motivacionais para a atuagdo dos membros.
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Conforme ja informado, antes de ser proclamado vicentino, ao aspirante
€ obrigatorio um cursinho basico sobre a entidade, oferecido pela Escola de
Capacitagcédo Frederico Ozanam - ECAFO. Geralmente, o curso tem a duracéo
de quatro horas e € ministrado em um dia. O conteudo a ser tratado é retirado
de uma apostila, cujo o nome é Formacdo Bésica, e que contém
conhecimentos que a entidade julga como fundamentais, dos quais o candidato

deve tomar conhecimento antes de entrar de fato na associacao.

Os ensinamentos deste curso sdo repassados de maneira impositiva,
tradicional e superficial. Ndo se percebe uma pedagogia inovadora, com a
participacdo dos alunos, na tentativa da constru¢cdo da aprendizagem. Afinal.
quando o "[...] conhecimento é entendido como algo acabado, pronto,
encerrado em si mesmol...]" (CORTELLA, 2000, p. 101), torna-se algo
enfadonho, de dificil compreensdo e desinteressante para quem pretende
aprender. Conforme Paulo Freire (1997), para que o conhecimento aconteca,
de maneira dialégica, participativa e construtiva, é necessario ao
professor/instrutor/educador libertar-se de suas verdade e dogmas, e produzir
uma educacao significativa, concebendo o educando como sujeito e também

como quem educa.

A formacdo de membros da SSVP é realizada através de médulos, de
forma permanente, complementar, como também na pratica do dia a dia na
instituicdo. A escola de capacitacdo Frederico Ozanam - ECAFO, que é a
responsavel pela transmissdo da teoria, é vinculada aos Conselho Centrais,
Metropolitanos e Nacional, e apresenta o seu contetdo dividido em modulos.

Essa formacéo basica para o aspirante (4h) ndo é suficiente para munir
os candidatos de conhecimentos essenciais. Lima (2015), atual presidente
mundial da SSVP, também atribui a falhas durante a formacé&o, a auséncia de
vicentinos nas obrigagfes das instituicbes. Conforme o autor, devido a rapidez
no processo de formacdo do aspirante, alguns preceitos basicos ficam de fora,
causando a falta de compromisso dos novos integrantes. Ele até cria um termo

para designar tais integrantes: "vicentino de papel é aquele cujo nome consta
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oficialmente na lista de componentes da Conferéncia, porém estad sempre
ausente, quer seja das reunifes semanais, quer seja nas visitas domiciliares”
(LIMA, 2014, p. 40).

Silva (2015) enfatiza a importancia de incutir nos novos aspirantes as
obrigacdes, deveres e atribuicdes dentro da SSVP ao ingressarem na entidade.
Destaca a importancia da formagéo dos novos aspirantes, visto que a presenga
nas atividades oferecidas pela instituicdo desenvolve nos adeptos o sentimento
de pertenca e integracdo em torno da SSVP. E questiona a discrepancia entre
a quantidade de vicentinos constantes nos relatorios e a presenca efetiva de
membros nas festas regulamentares, por exemplo. Mas como esse modelo,

com esse conteudo burocrético e normativo? Com essa pedagogia?

No Regulamento, em seu artigo 18, item VI, consta como um dos
deveres dos associados "participar das festas regulamentares e demais
eventos vicentinos" (SSVP, 2015, p. 98). Na verdade, o que ele solicita nas
entrelinhas é para que os dirigentes da ECAFO, durante o curso de
apresentacdo da entidade para os aspirantes, sempre foquem sobre a
importancia e a obrigacdo de seguirem as normas da Regra. E qual é a
qualidade dessas festas e liturgias, sua criatividade e linguagem, a participacéo

e envolvimentos dos jovens?

Uma vez integrado dentro das fileiras, o vicentino no decorrer de seu
trabalho dentro da entidade deve frequentar capacitacbes de formacao
oferecidas pela ECAFO, que geralmente s&o vinculadas aos Conselhos
Centrais, no intuito de aprimorar os conhecimentos, perseverar sobre o carisma
da entidade, se atualizar em relacdo ao andamento da SSVP, formacéo
espiritual, entre outras. A ECAFO possui um curso dividido em doze mddulos
gue deve ser periodicamente lecionado aos confrades e consdcias. O acesso a
esses modulos, dividido em apostilas, pode ser feito através de diversas
formas: pelo site da entidade, por compra pelos correios e nos Conselhos

Metropolitanos.
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Desta forma, este tOpico teve como objetivo refletir sobre algumas
praticas da Sociedade de Séo Vicente de Paulo com o intuito de identificar se a
instituicdo  se apresenta com caracteristicas de abertura para as novas
configuragbes da sociedade atual. Foram analisadas a admissdo de novos
integrantes, as obrigacdes referentes aos vicentinos, alguns deveres de quem
exerce cargos de diretoria, alguns aspectos da formacdo e por ultimo, as
reunides dos Conselhos. E levantamos diversos questionamentos a esses

processos.

Embora a SSVP oriente a seus membros a realizar um amplo trabalho
missionario, desde que procurem cumprir oS mandamentos da Regra, as
Conferéncias Vicentinas encontram dificuldades para se renovar, pois se
percebe, nas exigéncias, uma inflexibilidade quanto as novas situagfes das
pessoas nos dias atuais, como também uma quantidade excessiva de
atividades para quem se inicia e para quem ja esta na instituicdo. As tarefas
elencadas para o0s vicentinos efetivos representam também um peso
importante de deveres que, se forem levados a cabo, demandam tempo e até
um desgaste fisico e psicolégico na vida do integrante. E ainda h& aqueles(as)
gue assumem cargos de diretoria dentro da instituicdo, ocasionando um maior

nivel de compromisso, quase que de dedicagdo exclusiva para a entidade.

Outros aspectos que podem ser observados na formacdo dos novos
membros, no processo realizado pela ECAFO, ou que afetam os antigos
membros, através das reuniées dos Conselhos e Conferéncias, dizem respeito
a objetividade, funcionalidade e falta de foco. Ndo ha inovacdo pedagdgica,

com processos cansativos e ja superados de comunicacgao.

Em virtude dos fatos apresentados, € possivel inferir que a Sociedade de
Sao Vicente de Paulo ainda se encontra com amarras no que se refere a sua
receptividade para inovacoes, adaptacdes e acolhimento dos tempos atuais.
Sendo assim, principalmente nos dias de hoje, nos quais, as demandas de
tarefas pessoais aumentaram para todos os segmentos da populagéo,

provavelmente sera cada vez mais dificil para a SSVP angariar adeptos,
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sobretudo de jovens, para assumir as atividades e cargos dentro da instituicao.
Haja vista, conforme ja exposto, a tentativa, a nosso ver infrutifera até a curto
prazo, de alteracdo da idade limite para se assumir cargos de presidéncia
dentro da entidade, de 70 para 81 anos de idade. Isso mostra uma entidade,

infelizmente, envelhecida.

3.2.2 SSVP e ajuventude: o futuro do carisma vicentino

Conforme Baptista (2014), estudos recentes sobre a juventude a
compreendem sob dois novos aspectos. Primeiramente, recomenda-se ir além
da questdo cronoldgica, devido aos outros e variados aspectos que também
devem ser interpretados, tais como a sexualidade, cor/raca, religiosos, sociais,
entre outros. E o0 outro aspecto, aponta para critica a visdo de homogeneidade
da juventude: ha juventudes. Emergiram na sociedade diversas culturas

juvenis, tribos e grupos que sugerem um grupo heterogéneo.

No entanto, do ponto de vista etario, "compreende-se que jovem é
aguele que tem entre 15 e 24 anos [...]. O Estatuto da Juventude brasileiro [...]
ampliou esse intervalo para 15 a 29 anos: jovem adolescente (15 a 17); jovem-
jovem (18 a 24) e jovem adulto (25 a 29 anos)" (BAPTISTA, 2014, p.23).

A presenca de jovens nas Conferéncias Vicentinas cai a cada dia. Um
dos grandes desafios da Sociedade de S&o Vicente de Paulo hoje é atrair os
jovens para a associacdo, pois neles estariam as chances de renovacgao. Até
existem Conferéncias de Adolescentes, mas iSso ndo seria tarefa apenas para
eles. O esforco deve ser em conjunto, abrangendo toda a entidade no sentido

de criar mecanismos para atrair a juventude para as fileiras da SSVP.

A vida do jovem contemporaneo € atribulada, com variadas ofertas de
informacdes, uma série de apelos publicitarios, com diversos desafios ao
mesmo tempo, que exigem cada vez mais dinamicidade no palco da vida.

Diante de toda essa gama de atividades, a SSVP encontra dificuldades para
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atrair a atencdo e o desejo dos jovens de se filiarem as suas Conferéncia

Vicentinas.

Assim como as entidades que nutrem o desejo de operarem no futuro, a
SSVP identifica na figura do jovem a forma de perenizar na sociedade, pois
neles estdo as chances de renovacdo. Na Regra da entidade é possivel
identificar artigos, orientacdes e citacdes cujo objetivos séo fortalecer,
incentivar e anunciar o trabalho dos jovens dentro da associacdo. Na Regra da
entidade (SSVP, 2015, p. 130) recomenda-se 0 ingresso de criancas e
adolescentes: "As Conferéncias de Criancas e Adolescentes serdo compostas
por membros na faixa etaria de 8 a 15 anos, recrutados a partir da época de
sua preparacao para a Primeira Eucaristia e terdo como objetivo o aprendizado

Vicentino."

Também conhecidas como Conferéncias-Mirins ou Conferéncia-Escola,
as Conferéncias de Criancas e Adolescentes (CCA), recomendaveis a cada
Conselho Particular (CP), tem a pretensédo de ser uma fonte formadora e de
renovacdo de novos vicentinos. As obrigacdes e deveres dentro de uma CCA
sdo semelhantes a uma Conferéncia Vicentina de adultos. Também hé& regras
para a admissao dos integrantes mirins e muito trabalho a ser desenvolvido. As
CCA's seguem um manual exclusivo para essas Conferéncias, chamado:
“Manual de Orientagdo para as Conferéncias de Criangas e Adolescentes”.
Para que tudo ocorra bem, toda CCA deve contar com o trabalho de um
Orientador, ja proclamado vicentino, indicado pelo Conselho Particular da qual
a CCA esteja vinculada. Basicamente, este orientador tem a fungcédo de recrutar
jovens, forma-los dentro dessas Conferéncias e depois entrega-los para as
Conferéncias de adultos (ECAFO, 2011). E o mesmo problema pedagogico se
repete. Tal manual ndo consegue dialogar com essas faixas etarias. Repete-se

0 mesmo erro que o catolicismo comete em sua catequese.

Embora a Sociedade de S&o Vicente de Paulo tenha sido criada por
jovens, a juventude de fato, s6 comecou oficialmente a participar da instituicao

no Brasil, de acordo com ECAFO (2011), apenas em 1966, na cidade de Sao
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Paulo, com a criacdo do Comité Central de Expansédo, depois denominado
Comissdo de Jovens, no Conselho Central de S&o Paulo. Assim como as
mulheres, os jovens encontraram dificuldades para adentrar a entidade, devido
a uma certa resisténcia por parte de alguns membros antigos. No entanto, com
a criacdo da Comissdo dos Jovens também em outros Conselhos Centrais e
Conselhos Particulares, em Sédo Paulo e em outras partes do pais, o
movimento foi se solidificando na instituicdo até que no inicio dos anos 70, a
Regra da entidade instituiu um artigo orientando a criagcdo de Comissbes de
Jovens nos escalbes da associacdo. Na visdo de Maringulo (2016), a
Comisséo de Jovens (CJ) ao longo de cinquienta anos de trabalho, através de
encontros, jornadas, gincanas contribuiu para a expansao e atualizacdo da
SSVP, haja visto, muitos dos dirigentes de hoje dentro da entidade, foram
integrantes da Comissédo de Jovens nas décadas de 70 e 80.

Cada Conselho (Particulares, Centrais, Metropolitanos e Nacional), deve
possuir uma Comisséao de Jovens (CJ), conforme a Regra, Sociedade de Sao
Vicente de Paulo (2015, p. 160) "entre as atividades especificas das
Comissbes de Jovens incluem-se a busca da santificacdo pessoal, o
recrutamento de jovens e desenvolvimento a fraternidade, amizade e outros
valores éticos." Cada CJ tera um coordenador escolhido pelo presidente do
Conselho a qual esteja vinculada, com diversas atribuicdes e deveres. Assim
como a CCA, a CJ tem um manual exclusivo e que deve ser seguido pelos

integrantes, cujo o nome €: Manual de Orientacdo das Comissfes de Jovens.

No entanto, mesmo com o suporte das Comissdes de Jovens e das
Conferéncias das Criancas e Adolescentes, a presenca de jovens dentro da
SSVP, anda em baixa, conforme informado anteriormente. Assim como
analisado no tépico anterior, quando se refletiu sobre o ingresso de integrantes
na entidade, percebe-se na tentativa de integracdo com os jovens, um modelo
com contetdo burocratico, normativo e desatualizado. Conforme Paiva (2017),
justamente nessa época da vida, devido ao grande numero de imposi¢cdes do
mundo moderno, é que ocorre grande evasao das fileiras vicentinas, pois é o

momento de tomar decisbes de caminhos a seguir, e consequentemente,
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escolhas sao feitas em prol de outras. Mesmo que na Regra oriente, Sociedade
de S&do Vicente de Paulo (2015, p. 196) "E sumamente recomendavel
encarregar os jovens de tarefas especificas sem, entretanto, sobrecarrega-los
demasiadamente." percebe-se que a SSVP acaba por exigir dos jovens e de
seus coordenadores, tanto nas CCA's como nas CJ'S, uma importante
quantidade de tarefas e atribuicbes que demandam uma vasta quantidade de

tempo e dedicacéo.

Levando-se em conta a vida atribulada, dinamica e cheia de obrigacdes
dos jovens, de modo geral, os critérios indicados pela entidade, podem
significar uma barreira de entrada e permanéncia da juventude dentro da
SSVP. Por exemplo, devido a grande demanda de atividades pessoais, jovens
universitarios de duas faculdades brasileiras tiveram de se adaptar para
exercerem seus papéis vicentinos. Na Universidade de Brasilia (UNB), hd uma
Conferéncia Vicentina, formada por universitarios, que se encontram na hora
do almoco, por falta de outro horario e no Parana, na cidade de Maringa,
estudantes da Universidade Estadual de Maringd (UEM), arrumaram uma
paréquia bem préxima a instituicdo de ensino e se encontram as 18:30h, das
tercas feiras, antes das aulas, para darem conta dos afazeres (TATIELLE
OLIVEIRA, 2017).

Quando se olha de perto as regras e orientacbes destinadas a
juventude, no Regulamento da entidade, além de uma grande diversidade de
tarefas e demandas, percebe-se uma estrutura impositiva, conservadora e sem
aberturas para o diadlogo. Levando-se em considera¢do algumas das posturas
dos jovens de hoje, como dinamicidade, polivaléncia, protagonismo, percebe-
se um contraste com as pretensdes ora ditadas na Regra. Conforme Sofiati
(2013), as instituicbes religiosas estdo atentas sobre a importancia de
recrutamento juvenil, porém, muitas ndo atribuem o devido valor as
contribuicbes que podem ser dadas por esse segmento da sociedade. Pois, "o
jovem é procurado para ser educado, evangelizado e sua experiéncia de vida é
muitas vezes desconsiderada ou confrontada com um novo projeto de vida"
(SOFIATI, 2013, p. 199).
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E ainda ha de se considerar sobre as complexidades culturais,
econdmicas, religiosas e profissionais, nas quais 0s jovens se deparam na
realidade social. Libanio (2013), tendo em vista a pratica pastoral da Igreja
cristda, analisa algumas tendéncias vivenciadas pelos jovens com o intuito de
entender onde elas podem ser confrontadas ou podem ser acordadas com a fé.
O autor foca sua analise em algumas tendéncias sobre a juventude e "Elas se
definem conforme eles se relacionam com o préprio corpo, com a dimensao
psiquica, [..] e com a praxis vivida no interior de determinada cultura”" (LIBANIO,
2013, p. 235). Esse estudo apresentado pelo autor, pode ser utilizado como

chave interpretativa entre a relacdo da juventude e a SSVP.

Quanto ao corpo, Libanio (2013) identifica uma mudanca cultural em
relagdo a ele. Se outrora havia receio, rendncia e submisséo, atualmente ha
um cuidado, cultivo, e ostentacéo, por parte das pessoas, principalmente pelos
jovens. A procura pelo corpo, que se julga perfeito, exige tempos de dedicacao,
de sacrificios e até mesmo, intervenc¢des cirargicas. Muitas vezes incentivados
pela midia, que definem os padrbes de beleza a serem alcancados, muitos
jovens se lancam nessa empreitada de forma incisiva e destemida. Segundo a
Sociedade Brasileira de Cirurgia Plastica - SBCP (2013), em guatro anos, de
2008 a 2012, o numero de cirurgias plasticas entre adolescentes, de 14 a 18
anos, aumentou cerca de 141% no pais. o Brasil ocupa o segundo lugar
mundial em ndamero de cirurgias plasticas, superado apenas pelo Estados
Unidos. De acordo com o autor, 0 narcisismo se mostra presente na cultura
jovem atual, o ideal ndo é apenas se contentar com a prépria beleza, mas o
foco esta em causar a admiracdo dos outros, ser venerado. Afirma Libanio
(2013, 239) "A geracao jovem narcisista afirma com vigor a realidade do proprio
corpo. Ela ndo s6 Ihe realgca a importancia, como também o exterioriza de
maneira incisiva e sarada. [...] Vale mais a aparéncia do que a consisténcia do

existir".

Outra tendéncia apontada por Libanio (2013), relacionada ao corpo,
trata-se do aumento consideravel da vida tecnologica. Em contraste a

modelagdo, do cuidado com o corpo, coexiste na sociedade, o descuido com o
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mesmo, devido ao sedentarismo de parte dos jovens, proporcionados pelas
horas interminaveis frente as midias virtuais, conectadas a internet. Uma forma
frenética de encarar a existéncia, por causa da quantidade de tarefas ao
mesmo tempo, atesta Libanio (2013, p. 241) "Corpo sem siléncio, envolvido
pelo ruido sem pausa”. Embora sejam atividades mudltiplas, na maioria das
vezes, 0 corpo permanece inerte, parado. E ainda dentro dessa tendéncia, o
autor chama a atencdo para o avanco do corpo do espaco fisico, pois,
webcams, smartphones e similares, torna-sé possivel leva-lo a varios lugares
ao mesmo tempo, em infinitas situacdes. Conforme a Agéncia Nacional de
Telecomunicacfes - ANATEL, cerca de 60% dos jovens, entre 15 e 24 anos,
estdo conectados na internet (EMPRESA BRASIL DE COMUNICACAO, 2015).

Desta forma, para Libanio (2013) a tendéncia da juventude tem no corpo
uma relacdo muito forte, colocando-o no centro da existéncia, e libertando-o de
qualquer tipo de imposicdo ou culpa. Sendo assim, sabe-se que ao longo da
historia, o corpo foi submetido a repressdes, muitas delas atribuidas ao
cristianismo, "No mundo cristdo, de vérias fontes |lhe veio certa tradicdo de
desprezo, de minusculizacdo do corpo (LIBANIO, 2013, p 243). Porém,
continua o autor, a teologia moderna tem alterado sua perspectiva em relacdo
a importancia da valorizacéo do corpo e acaba por se aproximar, guardadas as
devidas proporgdes, com a perspectiva atual dos jovens. Mesmo por que, "Sem
a real hermenéutica do significado da sexualidade, do prazer, do corpo ndo

conseguimos aproximar-nos dos jovens de hoje" (LIBANIO, 2013, p. 243).

Libanio (2013, p. 244), aponta a fun¢ao do corpo na Gtica crista:

A relacdo com o corpo na visdo cristd se entende na perspectiva de
ele ser sinal e sacramento da caminhada do ser humano inteiro na
perspectiva salvifica. Mais. o nlcleo da fé cristd se resume na
unidade dos dois amores a Deus e aos irmaos. Portanto, louvar,
reverenciar, servir a Deus, salvar a alma em termos concretos
significam encontrar a Deus no servico aos irmaos. A perspectiva
ética pertence ao cerne do cristianismo. O corpo ndo existe, primeiro
para sim, para autocontemplacdo, autosatisfacao, sobretudo de forma
narcisista, mas como mediacao, possibilidade de doacéo de si a Deus
na forma de amor fraterno.
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Ora, essa colocacdo de Libanio deveria ou deve corresponder ao
carisma proposto pela SSVP, pois conforme Goncalves (2006, p. 35), o
vicentino deve "Servir a cristo na pessoa dos mais pobres". Por exemplo,
Libanio (2013, p. 244) aponta "O maximo da valoriza¢do do corpo consiste [...]
no servico aos desprezados deste mundo. A geracdo da década de 60 [...]
entendeu o corpo como dedicacdo a causas sociais, a libertacdo das classes
oprimidas." Com isso, cabe a SSVP saber conciliar o préprio carisma levando
em consideracdo as tendéncias atuais da juventude, relacionadas ao corpo. Se
conseguirem alcancar éxito nessa conciliacdo, conseguirdo atrair jovens para
as suas fileiras. Ou seja, 0 objetivo seria despertar nos jovens o desejo de
utilizar o proprio corpo, sua energia, disposi¢cdo, com alegria e entusiasmo,
dentre outras expressdes, em direcdo ao outro, e debrucar-se nas causas

sociais visando a promogéao de quem sofre.

A segunda tendéncia apresentada por Libanio (2013) é a tendéncia a
respeito do aspecto psiquico da juventude. O autor apresenta dois paradoxos
vividos pelos adolescentes e jovens, sobretudo pela geragcédo Y - que o0 autor
atribui como caracteristica principal a consciéncia mundial, "nascida no final
dos anos 70 ou inicios dos anos 80 até a virada do milénio. Sinaliza-se pela
dimenséo global e pala imersdo de modo profundo no universo da midia, da
comunicacdo, das tecnologias digitais” (LIBANIO, 2013, p. 241) - e pela
geracdo Z - cuja a caracteristica principal sdo os recursos midiaticos, "A
Geracdo Z, que agora desponta [..] conectado em facebooks, twitters,
celulares de multiuso, DVD em alta definicao [...]. O primeiro paradoxo trata-se
de que tais geracdes se portam de maneiras semelhantes, através dos
vestuarios, assuntos, preocupacdes, procuram diminuir barreiras entre culturas,
etc. No entanto, se mostram de forma singular e individual em suas
exterioridades, numa tentativa de viverem numa espécie de mundo paralelo,

como também, vivem num conflito interior, nas duvidas entre presente e futuro.

Num paralelo entre as geracdes atuais e a da década de 60, Libanio
(2013), lembra do protagonismo social das anteriores, na busca da mudanca

social, das utopias, da esperanca de uma realidade diferente, nas causas
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politicas, era uma parte pequena, mas totalmente identificados com causas
libertarias. Ja nas atuais, o autor identifica um marasmo, a perda das utopias, a
preocupacao intensa com o presente, 0 aqui e o agora, impoténcia diante das
desigualdades, aversao as politicas, entre outros.

O outro paradoxo diz respeito a mostra de uma pretensa liberdade por
parte dos jovens, sem limites, com desejos desenfreados, experimentacdes
multiplas, tudo representado e incentivado por grande parte da midia, a
felicidade a qualquer preco. Porém, por dentro, passam por crises, desilusdes,
desesperos, duvidas, tristezas, descompassos que muitas vezes ndo dao conta
de solucionar e, por isso, partem para a fuga, muitas vezes perigosas,
descompromissadas e muitas vezes tragicas, devido aos excessos e
transgressdes. Conforme a BBC Brasil (2017), houve o aumento de quase 10%
na taxa de suicidios entre os jovens da faixa etaria de 15 a 29 anos, entre 0s
anos de 2002 e 2014. Outro fator negativo, conforme Baptista (2012), é o
aumento consideravel de mortes externas, sobretudo entre os jovens entre 15
e 29 anos. Perder a vida por motivos externos, significa mortes n&do naturais,
como acidentes de transito, homicidios, os proéprios suicidios e afogamentos.
Ainda, de acordo com o autor, as mortes externas violentas entre os jovens

batem cifras epidémicas: entre 1980 e 2012 a taxa cresceu 32,8%.

Dentre as justificacdes encontradas por Libanio (2013) para interpretar
as tendéncias dos jovens a luz da fé cristd nas questdes psiquicas, pode-se
apontar para a "A tendéncia dos jovens de ampliar a consciéncia para
dimensdes globais favorece o sentimento de comunh&o e proximidade entre
eles e responde a aspiracao fundamental da fé cristd." (LIBANIO, 2013, p. 249).
Essa atitude vai ao encontro das aspiracbes SSVP, pois as Conferéncias
Vicentinas visam a comunhdo, a unido e a fraternidade entre os membros
visando a realizacdo do carisma vicentino. Mas sera que sua pedagogia e

metodologia estdo atentas a isso?

A teologia cristd da criacdo trabalha com duas caracteristicas, também

observadas como tendéncias nas geracdes atuais, ou seja, "a dialética da
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profunda igualdade humana ao lado do chamado original e Unico de cada um
de no6s" (LIBANIO, 2013, p. 250). Sendo assim, a igualdade e a singularidade
sdo destacadas como importantes concepgfes que sao valorizadas pela
juventude. E deve mostrar uma correcao de rota, ja que no caso cristdo as
singularidades, o que corresponde a cada um, sdo para atuar positivamente no

coletivo e nunca para algo relacionado ao narcisismo.

A outra tendéncia abordada por Libanio (2013) foi a do ser humano
como praxis em determinada cultura. Conforme o autor, a praxis da atuacao
dos jovens, de modo geral, se configura em trés momentos: a do anseio de
corresponder as expectativas das familias, sociedade e da cultura dominante; a
da tentativa de alterar a realidade social, através de lutas e militancia; e a atual,
a preocupacdo com o préprio interesse. Conforme o autor, de modo geral, as
duas primeiras estdo sendo desprezadas, a satisfacdo propria e imediata esta

em voga e se sobressai sobre as outras.

Para Libanio (2013, p. 260), "O determinante da praxis da geragéo atual
se mede pela ideologia do melhor, do maior, da retribuicdo, do sucesso, do
dinheiro, do triunfo rapido, da aparéncia, da busca da beleza externa. Em vez
do ser, predomina o aparecer." Nessa atual prética, praticamente ndo ha lugar
para o que seja tradicional, impera o agir pragmatico ou a atitude acomodada,
visando o beneficio préprio, caracteristicas vinculadas a cultura pés-moderna,

segundo o autor.

Ao confrontar a tendéncia da préxis da geracao atual dos jovens com a
fé crista, Libanio (2013, p. 262) ensina que "A fé cristd guarda enorme respeito
a Tradicdo". Pode-se acolhe-la e mesmo assim agir com autonomia e liberdade
pessoal, procurando entender o que foi dito ou descoberto de outrora,
interpretando como olhares atuais. Sera que a SSVP leva isso em conta? Mas
Libanio adverte: "A fé cristd mostra a gravidade da ruptura com as tradi¢des.
Leva ao caos. E este, por sua vez, termina em fascismo e reacdes totalitarias.

O excesso de liberalismo provoca o oposto” (LIBANIO, 2013, p. 263).
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A SSVP também pode utilizar esse argumento do acolhimento das
tradicdes, sem deixar de buscar a renovacdo e as mudancas necessarias, para
mostrar as novas geracdes que ha tradi¢bes religiosas que valem a pena ser
vivenciadas, j4 que servem para humanizar, socializar, afetar positivamente,
independente da época em que foi captada (LIBANIO, 2013). Sendo assim,
desde que os vicentinos consigam levar a juventude 0s ensinamentos
tradicionais do carisma da entidade, com pedagogia adequada, e com a devida
mediacgdo entre o tradicional e o inovador, talvez logrem éxito no recrutamento

dos mesmos para a renovacao.

O Papa Francisco (2017) também credita a juventude a possibilidade de
mudanca na sociedade, em direcdo ao mundo mais justo e fraterno. Ele faz um
questionamento diretamente aos jovens "Qual é para nés hoje esta nova terra,
a nao ser uma sociedade mais justa e fraterna, a qual vdés aspirais
profundamente e que desejais construir até as periferias do mundo?
(FRANCISCO, 2017). E incentiva aos jovens a participarem ativamente: "Um
mundo melhor constréi-se também gracas a vis, ao vosso desejo de mudanca
e a vossa generosidade” (FRANCISCO, 2017). Essas exortacbes fazem parte
de uma carta direcionada aos jovens pelo préprio Papa, em janeiro de 2017.
Nela ele relembra aos jovens o compromisso de mudanca, assumido por eles,
na ultima Jornada Mundial da Juventude - JMJ, em 2016 na cidade de
Cracovia, na Polbnia. Escreve o Pontifice "Na inauguracdo da ultima Jornada
Mundial da Juventude, [...] perguntei-vos varias vezes:. “As coisas podem
mudar?”. E juntos, vOs gritastes um “Sim!, retumbante". (FRANCISCO, 2017).
O pontifice clama por mudancas, e deseja fortemente que a juventude esteja
no timéo. E a SSVP, poderia assumir também esse compromisso e manter vivo

seu importante carisma? Acreditamos que sim.
3.3. Concluséo
Este capitulo possibilitou a reflexdo, na primeira parte, em torno da

questdo do assistencialismo dentro da entidade. Foram discutidas posi¢cdes

gue confirmam essa pratica e posi¢cdes que a refutam. Também se identificou
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as novas formas de pobrezas percebidas na sociedade brasileira. Com as
politicas publicas implantadas por volta dos anos 2000, as necessidades dos
excluidos mudaram. N&o que a questdo material tenha sido resolvida, mas com
as politicas de focalizacdo e universalizagcdo implantadas no pais, alterou-se a
demanda dos excluidos. Sendo assim, questionou-se se 0s vicentinos se
preparam para lidar com a nova face realidade. Ainda nesta parte, se
apresentou alguns fatores intra e extra eclesiais do catolicismo que podem ter

contribuido para a crise em voga.

A segunda parte do capitulo discutiu sobre os desafios da SSVP para
angariar e formar novos membros para as fileiras da entidade, sobretudo dos
jovens, publico alvo para a tentativa de renovacdo. Um deles é o problema da
série de exigéncias, conforme as orientacdes da Regra vicentina, para 0s
aspirantes e principalmente os integrantes ja efetivos. Essas atribuices podem
ocupar boa parte da vida dos voluntarios, principalmente para quem assume
cargos de coordenacédo dentro da associacdo. Todas essas tarefas obrigatérias
podem configurar um empecilho para o recrutamento de membros. Por fim,
foram levantados alguns obstaculos encontrados pela SSVP nas sociedades
atuais para atrair jovens para o carisma vicentino. Por outro lado, ha
caracteristicas da juventude que podem ser utilizadas para despertar o desejo

dos jovens de se tornarem vicentinos.
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CONCLUSAO

Com quase dois séculos de existéncia, a Sociedade Sao Vicente de
Paulo — SSVP tem atuado em quase todo o mundo, e se destacou no Brasil,
desenvolvendo um importante e significativo servigo caritativo, especialmente
junto aos mais pobres e desassistidos. No entanto, em solo brasileiro, a
entidade atravessa uma fase de instabilidade, com redugdo de membros,
diminuicdo de Conferéncias Vicentinas e dificuldades de renovacao de quadros
diante das exigéncias dos dias atuais. Desta forma, a analise da crise
institucional vivida por esta instituicdo foi o tema desta pesquisa, culminando

nesta dissertagao.

Este trabalho ndo teve a pretenséo de abarcar toda a realidade da SSVP
presente no pais, mesmo utilizando diversas fontes bibliogréficas, fontes
primarias e secundarias, documentos da entidade, entrevistas e, até mesmo a
participacdo efetiva em uma Conferéncia Vicentina. Com certeza, seria
impossivel traduzir tudo o que uma instituicdo, mais do que centenaria no pais,
representada pelos seus mais de 30 Conselhos Metropolitanos espalhados

pelo Brasil, estaria produzindo, realizando ou planejando.

Como ja informado, o estudo teve como motivacao inicial o objetivo de
entender os motivos pelos quais o Conselho Central Sagrados Coracdes - BH
se esvaziou e ficou pouco atuante, bem diferente da realidade das duas ultimas
décadas do século passado, quando era possivel perceber eventos, romarias,
bazares, Conferéncias Vicentinas em plena atividade.

A estrutura da dissertacdo foi organizada em trés capitulos. O primeiro
capitulo apresentou a historia de vida e algumas obras criadas por Vicente de
Paulo, o santo inspirador da SSVP. Também mostrou a biografia de Frederico
Ozanam, principal fundador da entidade, explicando em qual contexto ele e

seus amigos articularam e colocaram em pratica o que haviam idealizado em

grupo.
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Ainda nesse capitulo, foram apresentadas, brevemente, a estrutura
organizacional e hierarquica da associacao e também as informacfes sobre o
surgimento e o inicio das a¢des do Conselho Central Sagrados Coracdes, local
de observacdo e de participacdo na coleta de dados para esta pesquisa,

durante os ultimos dois anos.

Na segunda parte deste capitulo foi relatada a chegada da SSVP em
solo brasileiro, a proliferagéo de Conferéncias Vicentinas ao longo dos estados,
e 0 comeco das atividades de algumas das primeiras obras assistenciais pelas
cidades brasileiras. No ultimo tdpico, mostrou-se a carta magna da entidade, ou
seja, a sua Regra, explicacdo sobre as Festas Regulamentares, a finalidade do
Compromisso Vicentino e a principal atividade dos vicentinos: a visita ao
assistido.

Desta forma, o primeiro capitulo foi mais descritivo, primeiramente
devido & necessidade de oferecer informagfes sobre as duas das principais
figuras da histéria da SSVP, como também mostrar sua forma organizacional e
hierarquica, além de expor algumas das praticas religiosas da associacao.
Devido as poucas opcdes de pesquisas relacionadas a SSVP, esse capitulo

inicial podera ser de alguma valia para investigacdes sobre o tema.

O segundo capitulo, na primeira parte, apresentou alguns elementos
importantes do marco teérico do trabalho. Alguns autores foram fundamentais
nesse processo. Berger abordou a Secularizagdo como perda de controle da
religido em locais estratégicos e diminuicdo de sua influéncia nas sociedades
modernas, propiciando assim, oportunidades para as descobertas cientificas.
Ja Hervieu-Léger acrescenta ao significado desse tema, um sentido mais
paradoxal, pois acredita que as proprias sociedades secularizadas sédo capazes
de fomentar novas configuracfes religiosas. E a autora ainda apresenta a
racionalidade e a autonomia do sujeito e das instituicbes como caracteristicas
dessa modernidade, que contribuiram para o decréscimo da legitimidade
religiosa. E ainda, tanto ela quanto Berger mostram outro fator importante: a

separacao da esfera publica e da privada, que Berger destaca o deslocamento
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da religido do publico para o privado. Com isso, segundo o autor, a religido
acabou por adquirir algumas das caracteristicas do mundo moderno, a
individualidade por exemplo. Desta forma, o individuo possui a prerrogativa de
aderir as confissGes religiosas ou ndo. Dentro dessa linha, Hervieu-Léger
aponta que essa adesdo ou ndo a determinada religido, advém da dificuldade
das familias modernas em transmitir valores religiosos aos seus entes. Pois
para a autora, as sociedades modernas sofrem crises de transmissao de

memoria.

Ainda na visdo de Berger, depois de se discutir sobre a perda de
influéncia da religido, analisou-se a secularizagdo e como ela contribuiu
também para o surgimento do pluralismo, isto é, formas distintas de significar o
mundo. Tais realidades, ocasionaram, assim, uma competicdo entre
instituicdes de sentido, sejam religiosas ou ndo. Isso fez com que as instancias
de sentido se jogassem no mercado para disputarem seu proprio espaco. E
acabaram se burocratizando, racionalizando suas estruturas na tentativa de

melhorar o servi¢o oferecido as pessoas.

Com isso, conforme Berger e Lucimann, nas sociedades modernas
emergiram crises subjetivas e intersubjetivas de sentido. Tal fenbmeno ocorre
por que as variadas instituicbes criam suas proprias normas e significados de
sentido e, como sdo varias, as pessoas se véem na possibilidade de escolhas,
de opcbes, de preferéncias. E a possibilidade de destino predeterminado se
desmonta e isso faz com que muitos se desorientem diante das encruzilhadas
da vida. No entanto, a sociedade ndo entra em uma crise gigantesca, devido as
instituicbes intermediarias que, conforme os autores, se localizam entre as
grandes instituicdes de sentido e os individuos e servem como mediadoras e
tranquilizantes para os individuos. Igrejas, associacfes, sindicatos sao

exemplos dessas instituigdes.

Ainda no segundo momento do capitulo dois, foram apresentadas
algumas caracteristicas do campo religioso brasileiro na visdo de Pierre

Sanchis como: o protagonismo dos individuos na escolha religiosa, a
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desinstitucionalizacdo e a variedade religiosa. Com Pierucci, refletiu-se sobre a
mobilidade do campo religioso e também o conceito de destradicionalizacao.
Com essas referéncias teoricas, tornou-se possivel perceber como tais
caracteristicas, principalmente a desinstitucionalizacdo e a
destradicionalizacdo, contribuiram também para a crise da SSVP. Tais
fendbmenos atingiram, na maioria das vezes, as maiores religides tradicionais
do pais. Tratando-se de Brasil, a religido catdlica, por ser aquela com mais
integrantes, sem duvida, foi a mais atingida. Como entidade catdlica, a SSVP
sofreu e sofre com o advento desses dois fendmenos, expressos no declinio do

namero de adeptos, e a saida de antigos colaboradores.

Abordou-se também, nesse capitulo, utilizando-se os censos do IBGE
como campo de analise, o declinio nos percentuais de declarantes do
catolicismo, o crescimento do protestantismo e o aumento dos "sem religido”,
com destaque para 0s jovens, a maioria hesse segmento e também entre os
evangélicos pentecostais. Nesse sentido, essa mobilidade no campo religioso
brasileiro, que afetou o catolicismo, por conseguinte, contribuiu para a crise da
SSVP, pois com a reducdo de catolicos, as chances de angariar novos

membros ou diminuir a evasao de integrantes ja efetivos, diminuiram.

A segunda parte do capitulo segundo discutiu a crise institucional da
SSVP, apresentando alguns dos problemas externos e internos da instituicao,
que produziram esse momento de instabilidade. Verificou-se através de
documentos, conversas, relatorios e entrevistas, que a crise na SSVP iniciou-
se por volta do come¢co do século XXI. Dois fatos corroboram para esta
inferéncia. O primeiro trata-se da implantacdo de politicas publicas de
distribuicdo de renda dos governos federais, a partir dos anos 2000. Com
esses programas em vigéncia, conforme alguns vicentinos do Conselho Central
Sagrados Coragbes, a demanda de necessitados diminuiu, ocasionando numa

reducdo de familias com necessidades materiais.

O segundo fator apresentado foi a publicacdo do novo Codigo Civil
Brasileiro, implantado a partir de 2003, devido a algumas regras contidas nessa
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lei, pois alguns vicentinos tiveram de se deslocar de suas respectivas
Conferéncias Vicentinas para assumirem cargos administrativos de gestores
nas obras assisténcias e patrimoniais da entidade. Isso causou um
esvaziamento consideravel nas bases da SSVP, que sdo as Conferéncias

Vicentinas, pois séo elas que possuem o contato primeiro com os assistidos.

Dentre alguns fatores externos que foram citados como provaveis
causadores da crise da entidade foram discutidos a transitoriedade dos jovens
no cenario religioso brasileiro, os obstaculos encontrados pelos préprios
vicentinos em transferir os valores da SSVP para seus proprios familiares e a
pluralidade de instituicbes de sentido, principalmente as religiosas. Diante dos
dados apresentados ao longo do capitulo, pode-se inferir que esses fatores
externos tiveram alguma parcela de afetacdo na crise institucional da SSVP.

Os fatores internos a SSVP citados nesse trabalho foram: a necessidade
de alguns membros se dedicarem a tarefas burocraticas dentro da instituicdo; a
necessidade da instituicdo de se atualizar e se aperfeigcoar para enfrentar as
novas demandas das sociedades atuais; a negligéncia em relacdo aos
preceitos da Regra da entidade; e a dificuldade da SSVP de se manter como
instituicdo intermediaria de sentido. Assim como o0s externos, todos esses
aspectos internos a associacdo foram analisados e puderam perfeitamente

serem considerados como contribuintes para a crise institucional da entidade.

O terceiro e ultimo capitulo iniciou com uma reflexdo acerca da possivel
pratica assistencialista da instituicdo. A seguir, em razdo da entidade visar o
auxilio aos pobres, realizou-se uma breve analise dessa questao. Constatou-se
gue a situacado de pobreza no Brasil, embora muito longe de ter sido resolvida,
diminuiu razoavelmente a partir da primeira década do século XXI, devido
principalmente as politicas publicas implantas pelos governos federais ao longo
desse periodo. Também se constatou que as necessidades dos pobres, dos
excluidos se alteraram. Nem sempre a necessidade passa por produtos
materiais ou bens de consumo. Muitas vezes as necessidades sdo outras, tais

como depresséo, drogas, discriminacao, etc. Dai, observa-se mais esse desafio
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para a SSVP, pois ao se deparar com as atuais praticas, documentos, Regras,
publicacdes, percebe-se que o0s vicentinos se aperfeicoarem no sentido de

lidarem com a figura desse novo "pobre" da sociedade brasileira.

Em seguida, refletiu-se sobre a crise que o catolicismo também
atravessa. Trata-se de alteracbes consideraveis no mundo cultural,
instabilidades no papel missionario da igreja e desequilibrios de fé. Pelo fato da
SSVP ser uma instituicao catdlica tais aspectos também se fazem presentes na
instituicdo dos vicentinos, tornando-se assim, novos desafios a serem

enfrentados pela SSVP.

Utilizando-se das orientacdes e normas escritas na Regra foi realizada
uma andlise sobre as exigéncias de admissdo de novos integrantes,
obrigacdes referentes aos vicentinos, deveres dos detentores de cargos de
diretoria dentro da entidade, aspectos da formacdo e, por ultimo, sobre o
funcionamento das reunides. Diante desse estudo, verificou-se que a
Sociedade de Séo Vicente de Paulo ainda se encontra com obstaculos no que
se refere a sua receptividade aos novos membros, a inovagfes, adaptacdes e
acolhimento dos tempos atuais. Ainda mais, que nos dias de hoje, nos quais as
demandas de tarefas pessoais aumentaram para todos o0s segmentos da
populacdo. Provavelmente serd cada vez mais dificil para a SSVP angariar
adeptos, sobretudo de jovens, para assumir as atividades e cargos dentro da
instituicdo com as exigéncias, métodos e pedagogias vigentes. Toda essa
dificuldade também se reflete para os membros ja antigos, pois se forem seguir
a risca todas as obrigacdes pertinentes a sua atividade, sobrard pouquissimo
tempo para a vida pessoal, 0 que mostra um dos motivos apurados neste
trabalho, sobe o afastamento da Regra da entidade por partes de alguns

integrantes.

E no dltimo topico deste capitulo abordou-se a juventude em relacdo ao
futuro do carisma da entidade. Foram apresentadas algumas consideragdes
em relacdo aos jovens. Percebe-se que mesmo nas Unidades Vicentinas

direcionadas a juventude, a presenca deles dentro da entidade n&do decola, ndo
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aumenta. Pela breve analise dos documentos, como também das orientacfes
contidas na Regra, constatada também nas observacfes presenciais, foi
possivel chegar a mesma constatagdo anterior no que se refere a
impossibilidade de cumprimento com a infinidade de obrigacdes, tarefas e
deveres por quem assume ou pretende assumir atividades na SSVP. E ja no
final deste capitulo, foram apresentadas algumas tendéncias da juventude
atual, observadas por Libanio, que poderiam ser utilizadas na tentativa do
despertar de jovens para as causas religiosas vicentinas.

Ao final desta pesquisa, deve-se observar que este trabalho ndo teve a
pretensdo de esgotar o tema sobre a crise de renovacao institucional da
Sociedade de Sé&o Vicente de Paulo. O que se pretendeu foi fazer uma analise
para se compreender essa crise, levantando algumas razdées que pudessem
justificar tal fendbmeno. H& muito que se investigar sobre isso e novas
pesquisas poderdo trazer outros elementos importantes, pois constatou-se que

nao existem muitos trabalhos sobre a SSVP.

Espera-se que este trabalho possa servir de incentivo a outros estudos
direcionados a esse tema. E, como contribuicdo social desta investigacao,
através das Ciéncias da Religido, na Linha de Pesquisa Religido, Politica e
Educacdo, hd a expectativa que essas reflexdes possam ajudar a SSVP a
renovar seu carisma, sua praxis, sua metodologia e sua formacéo, em didlogo

com os desafios da sociedade contemporanea.

Ha ainda a expectativa de que este estudo possa incentivar outros
pesquisadores e que essas reflexdes ajudem a SSVP no seu processo de
renovacdo, que parece ser a meta do atual presidente mundial. Com um
importante carisma a SSVP precisa rever suas praticas, metodologias e
pedagogias de formacdo de seus quadros, especialmente para acolher os

jovens, que podem ser a for¢ga desse processo de transformagao.
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