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Dor e docura

“Né&o use batom vermelho!

N&o use essa saia curta!

N&o ria alto, de preferéncia fique muda.

Pensando em trabalhar e estudar? Deixa de ser boba, seu lugar é em casa
Cuide das criancas volte ja para la!

Obedeca seu marido, satisfaca seus prazeres. Nao questione quando for
agredida, amanha ele trara flores e tudo ficaréa bem novamente...”

CADA UM SABE A DOR E A DOGURA DE SER QUEM E! UM DIA ME
FALARAM...

A DOR DE SER QUEM SOU, ESTA EM SER MULHER.

POR ANDAR NA RUA COM MEDO, POR TER QUE PORTAR COMO
DESEJAM,

POR SOFRER ASSEDIO, VIOLENCIA, PRESSOES POR UM CORPO
PERFEITO.

ABRACAR A MARTERNIDADE

E AINDA SER UMA MULHER, QUE ELES INSTITULAM COMO “DE
RESPEITO’.

Caladas, aprisionadas e espancadas.

Durantes séculos e séculos somos assassinadas

O que fazem para romper com esse ciclo?

O siléncio é a resposta... Nada

Pois é engragado, quando dizem que uma mulher foi estuprada, é sempre a
mesma pergunta:

Qual roupa que ela usava?

CADA UM SABE A DOR E A DOGURA DE SER QUEM E. UM DIA ME
, ' FALARAM...
A DOGURA EM SER QUEM SOU, TAMBEM ESTA EM SER MULHER.

NO CALOR DA LUTA COM AS COMPANHEIRAS QUE VIERAM ANTES
DE MIM, NOS TORNAMOS MAIS FORTES.

MARIAS E MARIELES QUE NAO CALAM SUA VOZ, CANTAM NA LEVEZA
E GRITAM FORTE!

Nossa luta vem de tempos, conquistando nosso espacgo, pra ter voz e
direitos.

Toda construgdo do feminismo so reivindica essas coisas:

O zelo pelas companheiras, o respeito e a empatia com as outras.

Somos mulheres, somos resisténcia
Queremos ser livres, sem pressdes, sem julgamentos.

Agora ja abrimos nossa boca e estamos falando mais alto
Para que vocés, homens, nos oucam:
PAREM DE NOS MATAR!

CADA UM SABE A DOR E A DOCURA DE SER QUEME.
UM DIA ME FALARAM...

(Rillary Carvalho, 18 anos, Subsidio de Preparagéo para Assembleia
Arquidiocesana da Pastoral da Juventude, 2019, p.4)



RESUMO

Esta dissertacdo objetiva discutir a presenca de jovens e de jovens mulheres nos
espacos de participacdo das comunidades paroquiais da Igreja Catdlica, e da
Pastoral da Juventude da Arguidiocese de Belo Horizonte, problematizando
guestBes e posicionamentos da Igreja e da referida pastoral referentes as relacdes
intergeracionais e de género, tomando como recorte as Assembleias do Povo de
Deus, que iniciaram sua histéria em 1990 com o Projeto Pastoral Construir a
Esperanca e teve a edicdo mais recente ocorrida no ano de 2019. A Arquidiocese de
Belo Horizonte compreende 28 municipios sendo Belo Horizonte e sua Regido
Metropolitana. A dissertacdo, de natureza qualitativa, a partir analise sistemética e
hermenéutica de documentos e referéncias bibliograficas do marco teérico, toma
como base alguns documentos da Igreja Catdlica, como a Gaudium et Spes, do
Concilio Vaticano Il, das Conferéncias Latino-americanas, da CNBB, da Pastoral de
Juventude - PJ, da Arquidiocese de Belo Horizonte, de atas da PJ nessa
Arquidiocese, e do Papa Francisco, considerando sua abordagem na perspectiva
das juventudes e das jovens mulheres. Aborda a histéria das Assembleias do Povo
de Deus, eventos marcantes da Arquidiocese de BH, e os destaques de género e
juventude deliberados como textos finais, fruto destes processos. Busca perceber
ainda, como esses documentos repercutem na histéria da Pastoral da Juventude de
Belo Horizonte, a partir de 2009, quando ocorre a rearticulagdo dessa pastoral a
nivel arquidiocesano. As conclusdes mostram que, apesar dos problemas histéricos
identificados quanto a pouca participacdo de jovens e invisibilidade das jovens
mulheres, a Pastoral da Juventude na Arquidiocese de Belo Horizonte comecou e
pode favorecer as reflexdes de equidade de género, empoderamento das mulheres
e sua participacdo, bem como a discussdo da masculinidade e da violéncia contra a
mulher, porém, tal discussdo é muito recente e é necessario dar continuidade a
estudos nesta perspectiva para se perceber como 0s jovens que participam desta
pastoral tém assimilado isso em sua vida cotidiana. A pesquisa se situa no ambito

das Ciéncias da Religido Aplicada.

Palavras chave: Juventudes. Jovens mulheres. Igreja Catélica. Assembleia do Povo

de Deus. Pastoral da Juventude. Arquidiocese de Belo Horizonte.



ABSTRACT

This thesis aims to discuss the presence of young men and women in the
participation spaces of the parochial communities of the Catholic Church, which
belong to the Youth Ministry of the Archdiocese of Belo Horizonte, discussing
questions and positionings of the Church and of the aforementioned Ministry related
to the intergenerational and gender issues, based on the Assemblies of the People of
God, which started their history in 1990 with the Ministerial Project Building the Hope
and whose most recent edition happened in 2019. The Archdiocese of Belo
Horizonte comprehends 28 counties, Belo Horizonte, and its Metropolitan Region.
The thesis, of qualitative nature, upon systematic and hermeneutic analysis of
documents and bibliographic references of the theoretical framework, based on
documents of the Catholic Church, such as the Gaudium et Spes, from the Vatican
Council 1l, of the Latin-American conferences, of the CNBB, of the Youth Ministry, of
the Archdiocese of Belo Horizonte, of the records of such Ministry in the
Archdiocese, and of Pope Francis, considering his approach in the perspective of the
youths and of the young women. It approaches the history of the Assemblies of the
People of God, memorable events of the Archdiocese of BH and the gender and
youth highlights deliberated as final texts, fruit of these processes. Moreover, it tries
to understand how these documents affect the history of the Ministry of Youth of Belo
Horizonte, since 2019, when the rearticulation of this ministry at the archdiocesan
level happens. The conclusions show that, despite the identified historical problems
regarding the low participation of young people and the invisibility of the young
women, the Youth Ministry has started and can favor the reflections about gender
equity, women empowerment and their participation, as well as the discussion about
masculinity and violence against women. However, such discussion is very recent,
and it is necessary to continue the studies on this perspective, in order to understand
how the young who participate of this ministry have been assimilating this topic in

their daily lives. This research belongs to the field of Applied Religious Studies.

Keywords: Youth. Young women. Catholic Church. Assembly of the People of God.

Youth Ministry. Archdiocese of Belo Horizonte.
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INTRODUCAO

A Pastoral da Juventude - PJ - é um dos grupos da Igreja Catolica Apostolica
Romana que realiza suas acdes junto aos jovens. E uma das pastorais que atua na
perspectiva da Teologia da Libertacdo, uma das feigbes desta Igreja que acredita na
transformacdo social. Entre outras propostas, ela aponta que quer entender as
relacBes de género e reavivar em homens e em mulheres a igualdade e a liberdade
em dignidade de direitos. Essa € a tematica de fundo deste trabalho que pretende
investigar se esses espacos pastorais, que se sugerem ser de visibilidade e
representagdo, auxiliam no empoderamento e na desconstrugdo da subalternidade
feminina, mas também da juventude.

A pesquisa pretende, a partir de breve historico da PJ, com recorte na
Arquidiocese de Belo Horizonte, analisar através de materiais publicados e atas de
suas reunides a participacdo dos/as jovens e as formas com que as relacdes de
género dao-se nesses ambitos em relacdo a valorizacdo do papel da mulher na
Igreja. Pretende-se investigar, através de documentos da PJ, se tais espacos séo
lugares de visibilidade das inquietacdes e desafios que elas passam ou passaram
estando nessa pastoral. A proposta € uma tentativa de perceber se esses espacos,
gue se propdem a dar voz e auxiliar na construcao de novas relagdes de libertagéo,
de fato possibilitam que isso aconteca, especialmente nos ultimos 11 anos de
atuacao da PJ em nivel arquidiocesano.

A pesquisa situa-se na Linha “Religido, Politica e Educac&o”, do Programa de
Pé6s-Graduacdo em Ciéncias da Religido da PUC Minas, sob a orientacdo do Prof.
Paulo Agostinho N. Baptista, estando articulada com seu projeto “Religidao, Teologia
e suas interfaces com a Educagao e a Juventude”.

Para a pesquisa, serdo utilizadas categorias analiticas de género e
Juventude, além de documentos eclesiais produzidos a partir do Concilio Vaticano Il
que afirmam que a Igreja tem uma “opgao preferencial pelos jovens” e do atual
Papa, no intuito de perceber se ha mudancas entre as posi¢cdes na Igreja no que
tange esses assuntos. Também analisa os documentos produzidos pela igreja no
Brasil através da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB e os
documentos da PJ Nacional.

Situando a pesquisa de forma mais objetiva, traca-se um breve perfil da

Arquidiocese de Belo Horizonte, retoma e analisa a histéria das Assembleias do
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Povo de Deus — APDs, que desde o Projeto Pastoral Construir a Esperanca tenta
internalizar as propostas do Concilio. A PJ na Arquidiocese de Belo Horizonte bebe
destas fontes e a pesquisa pretende perceber se elas estdo refletidas em seus
materiais produzidos, acdes e reunibes, se ha evidentes sinais de reflexdo e
discusséo sobre a juventude, as relacdes de género, se eles de fato possibilitam
reflexdo sobre a temética entre os jovens, possibilitando as jovens mulheres, que
dela fazem parte, refletir sobre o tema, assumir espacos de participacdo e
visibilidade.

Uma das categorias estudada na pesquisa € juventude. Para essa categoria,
tomada no plural — juventudes —, é possivel encontrar em Luiz Antonio Groppo
(2000) uma perspectiva socioldgica da condicéo juvenil e em Helena Abramo (2005),
gue publica sobre a condicdo juvenil no Brasil contemporaneo. Encontra-se também
varias sinteses sobre juventudes na obra Retratos da Juventude Brasileira. Libanio
(2004), em seu livro Jovens em tempos de pés modernidade, que apresenta também
estudos sobre juventudes. Regina Novaes (2004; 2008) apresenta pesquisas que
ultrapassam as generalizacbes de uma visdo adultocéntrica sobre os jovens, que
superam o senso comum, fazendo uma aproximagao com a realidade juvenil. Juarez
Dayrell e Nilma Lino (2008) apresentam também reflexdes sobre a categoria
juventude no Brasil, apontando a importancia do uso juventudes no plural, para dar
conta de abarcar toda a diversidade que ela contém.

Quanto as pesquisas sobre juventudes no ambito Pastoral, encontramos em
Flavio Sofiati (2013) discussdo sobre o processo de formacdo da Pastoral da
Juventude do Brasil e o significado da opcao pelos pobres na Teologia da libertagao
no contexto atual, tendo como recorte a Pastoral da Juventude no Brasil e as
Pastorais da Juventude independentes, posteriormente, Pastoral da Juventude - PJ,
Pastoral da Juventude Estudantil - PJE, Pastoral da Juventude do Meio Popular -
PJMP e Pastoral da Juventude Rural - PJR. Giseli Siqueira, Paulo Baptista e
Welington Teodoro-Silva (2018, 2019) apresentam como as conferéncias de
Medellin e Puebla refletiram a “opgao pelos pobres” assumida no Concilio Vaticano
II. Cleo Mota (2010) estuda os processos de construcao da Identidade em jovens da
Pastoral da Juventude e Daniele Heérvieu-Léger (2015) discute sobre figuras da
religido pés-moderna, que ela intitula de Peregrino e Convertido, sendo destaque, 0s
jovens peregrinos que participam das Jornadas Mundiais da Juventude. Liciana

Cabral Caneschi (2015) aponta a saida da casa dos pais como um dos processos de
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transicdo da vida adulta e como esta saida é percebida pela sociedade. Frederico
Rick e Liliam Pinto (2020, no prelo), ajudam a compreender o histérico das Pastorais
Sociais no Brasil e na Arquidiocese de Belo Horizonte e a influéncia do Concilio
Vaticano Il e das Conferéncias Gerais do Episcopado Latino Americano para a
histoéria das Assembleias do Povo de Deus.

No que tange as relacbes de género e as instituicdes religiosas, sobretudo na
Igreja Catolica Apostélica Romana, uma parte da pesquisa € inspirada no trabalho
de Maria Isabel da Cruz (2013) Mulheres na Igreja e na Politica, que trata da
trajetéria de trés mulheres, participantes de Comunidades Eclesiais de Base
(CEB’s). A autora mostra as desigualdades de género que essas comunidades
repercutem em suas praticas, ainda que se proponham a desconstrucdo das
opressdes e as praticas libertadoras e ao incentivo do exercicio politico em diversos
espacos. A partir de um levantamento bibliografico de documentos da Igreja Catélica
Apostélica Romana, a autora traca um paralelo entre a posicdo desta instituicdo
sobre o papel da mulher na Igreja, a visdo das CEB’s e a trajetéria de mulheres que
dela participaram, antes, durante e depois de elas ocuparem cargos publicos,
politico-partidarios. Maria Cecilia Domezi (2016) escreve sobre a convocacdo de
mulheres a participarem como ouvintes no Concilio Vaticano Il, como ocorreu 0s
desafios e os resultados dessa participacao. lvone Gebara (2017) discute Religido,
Igreja e Poder, contribui ao apontar que as mulheres sdo parte da Igreja e que a elas
ainda é reservado o lugar dos trabalhos ndo reconhecidos, que séo silenciadas e é
preciso reaprender a falarem por elas mesmas.

N&o ha trabalhos muito semelhantes a proposta desta pesquisa que envolvam
juntas as variaveis de género e juventude. Ha diversos estudos de género, mas com
0 recorte na igreja Catolica ndo ha muitos registros pelo que se investigou, bem
como trabalhos sobre juventude e a Pastoral da Juventude abordando as mulheres
ou as relacdes de género nesta Pastoral, particularmente em relagdo a Arquidiocese
de Belo Horizonte. Ha trabalhos com outros recortes que isoladamente discutem as
variaveis de participacdo e género, relacdes de poder e relagcbes de género, mas
nao sobre juventude e género na Arquidiocese.

A dissertacao utiliza como metodologia a pesquisa documental e bibliografica,
portanto, € uma pesquisa qualitativa, que analisa de forma sistematica e
hermenéutica o material encontrado. Ndo abordara as histérias de vida que fazem

parte da PJ. Nao sera possivel, por exemplo, identificar como as jovens mulheres
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tém internalizado as reflexdes ou como elas mudam sua postura ante a vida.
Também, por ser um debate que aparece apenas na histéria da PJ na Arquidiocese
de Belo Horizonte de modo muito recente, seria necessario mais estudos e trabalhos
qualitativos para perceber melhor esses aspectos. A auséncia de materiais de
coordenacdes antigas, anteriores a década de 1990, limita a analise ja que so foi
possivel ter acesso a materiais da histéria mais recente da PJ na Arquidiocese, pois
esta ficou por quase 20 anos sem articulagdo ou coordenacdo. Seria um grande
desafio, para pesquisas ulteriores, continuar investigado e procurando essa
documentagéo.

A pesquisa justifica-se por sua relevancia em levantar pontos das relagoes e
papéis de género na Igreja Catdlica em uma das Pastorais, que se propbe a
repensar esses papeéis. Pessoalmente como jovem, mulher e leiga, por ser
integrante desta denominacéo religiosa e ter feito parte dos processos de articulagéo
desta pastoral, ha meu interesse em pesquisar essa tematica. Gostaria até de
perceber, através do confronto entre teoria e praticas da pastoral, como os
processos que a PJ promove para que as mulheres empoderem-se, que nela
atuaram, foram ou ndo perpassadas por isso em suas trajetérias e como foram
marcadas suas vidas. Infelizmente esse trabalho de campo néo faz parte do escopo
da pesquisa.

O titulo do trabalho Ter voz, Ter vez, Lugar é parte de uma mdasica que, em
2015, no Encontro Nacional da Pastoral da Juventude em Maringd, ficou marcada
nos jovens que participaram do encontro, j& que naquele momento a pastoral sofria
repressdes e era combatida ou ndo aceita em muitas dioceses no Brasil. O refréo
serviu de inspiracdo para que muitos jovens ndo desanimassem da caminhada e
percebessem seu lugar na Igreja.

A dissertacdo esta organizada em trés capitulos. O primeiro capitulo aborda
os estudos de juventude e os estudos de género, trazendo concepcdes e
possibilidades de analise e busca realizar um paralelo entre como essas variaveis se
inter-relacionam, buscando compreender como as relagcées de género perpassam as
juventudes. O segundo capitulo faz um levantamento dos posicionamentos da Igreja
Catolica no que se refere as mulheres e relacbes de género e aos jovens e as
reacOes intergeracionais, através dos documentos produzidos pela igreja, como
recorte, se tem o Documento Gaudium et Spes, produzido ap6s o Concilio Vaticano

II, as exortacdes apostoélicas do papado de Francisco e os documentos produzidos
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pela CNBB e pela Pastoral da Juventude Nacional. J& o terceiro capitulo trata de
caracterizar a Arquidiocese de Belo Horizonte, faz breve levantamento do histérico
das Assembleias do Povo de Deus e analisa os Planos Pastorais e documentos
produzidos por elas. Por fim, faz um breve historico da Pastoral da Juventude na
Arquidiocese de Belo Horizonte, sobretudo da retomada das articulagbes
arquidiocesanas a partir do ano de 2009. Busca perceber durante esse periodo,
como esses posicionamentos eclesiais, sobretudo as posi¢cdes referentes as
juventudes e as mulheres, aparecem em documentos, atas de reunifes e
publicacdes da PJ na Arquidiocese de Belo Horizonte.

Crescem o0 numero de estudos e debates sobre o papel da mulher e as
teologias feministas. H4 uma grande participacdo de mulheres na vida cotidiana das
comunidades de fé desde o principio da histéria e foi a partir da presenca feminina
na vida religiosa que surgiram diversas obras sociais. O Concilio Vaticano Il também
teve presenca feminina, ainda que ndo enquanto conciliares, mas em papéis
fundamentais de redacdo de documentos e relatérios. E inegavel a importancia e a
presenca das mulheres, porém, ha discussbes que apontam que essa presenca tem
sido cada vez menor, tanto na vida das comunidades quanto nas congregacodes
femininas e isso revela uma auséncia de sentido nas participacdes. Refletir sobre
como se dao as relacdes de género no interior da Igreja pode dar pistas para que a
instituicdo repense posturas, praticas, discursos e levante discussdes cada vez mais
presentes em outros lugares sociais. Para a Igreja Particular, a Arquidiocese de Belo
Horizonte pode levantar criticas, apontar pistas de acdo e reflexdes que ampliem
perspectivas de atuacao pastoral e politica.

Para as Ciéncias da Religido, investigar costumes e praticas de uma tradicédo
religiosa que muito influencia outras esferas da sociedade, a partir de uma discussao
sob uma perspectiva feminista, pode ampliar o leque de possibilidades de analise.
Também evidencia o carater heterogéneo da Igreja Catdlica, que tem documentos e
diretrizes globais mais comuns e muitas linhas de atuagdo, teologias, praticas
pastorais. A cada dia abre outras possibilidades que se refletem em diversas formas
de interpretacdo, modos de vivéncia comunitaria, projetos pastorais e de
evangelizacdo que tentam dar resposta as questdes atuais, ainda que carreguem
consigo muitas das tradicdes que foram criadas em contextos diferentes.

Enquanto relevancia para a sociedade, a Igreja Catolica, por sua insercédo na

vida social de muitas mulheres, ndo esta isenta de ser permeada das principais
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questbes debatidas na sociedade e é questionada enquanto instituicdo a se
posicionar. O caréater de laicidade do Estado ndo consiste em negar as religides,
mas em considera-las, em qualquer situacao que se apresente, frente a necessidade
de sua interferéncia. Também, sendo uma poténcia para informar, orientar e
construir conhecimento nas mais diversas areas, a atuagdo da Igreja Catdlica, bem
como de outras religides e suas normativas, influenciam a vida social, seja nas
decisbes consideradas hoje de cunho privado e pessoal, seja de legislacdes, normas
sociais, politicas publicas ou de outras decisdes sociais. Por isso, entender como as
relacdes de género déo-se no interior destas instituicdes € também compreender
como as pessoas que formam a sociedade comportam-se, posicionam-se e tomam
suas decisdes de vida, que pode ter uma religido como parte orientadora.

Espera-se que tal investigacdo venha a se somar as pesquisas sobre
juventude, género e religido, particularmente na Pastoral de Juventude no Brasil e
na Arquidiocese de Belo Horizonte, que inspire a continuidade em outros aspectos
nao abordados como a andlise das subjetividades desses jovens e dessas jovens

mulheres.
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Capitulo 1 RelacBes de Género e Juventude: concepcgbes

As atitudes, visdes e acdes das pessoas ndo deixam de estar ligadas e, em
certa ou boa medida, determinadas pelo sexo e género: cultura, economia, familia e
sua organizacdo, e até mesmo a religido, pois definem papéis determinados as
mulheres e aos homens, conforme afirma Cruz (2013). Sendo assim, no exercicio
publico, ha maiores barreiras e desafios para mulheres que para homens, pois esses
espacos publicos sédo tradicionalmente herdados e mantidos por eles.

E importante ressaltar também, que a mulher é socialmente responsavel pelo
trabalho reprodutivo, que envolve desde a concepcdo e a procriagdo da espécie,
mas também os trabalhos domésticos, o cuidado com criancas, idosos e a educacéo
e criacdo de filhos. Tal trabalho ndo é economicamente contabilizado, faz com que a
mulher da atualidade, esteja no mercado de trabalho, tenha duplas ou triplas
jornadas nédo reconhecidas, o que faz com que haja menos tempo e condi¢cdes para
gue ela se ocupe de outros espacos como: 0s politicos, 0s sociais ou a carreira
académica. E ainda importante lembrar que ha uma cobranca para que a mulher
seja esposa e méde, como se esse fosse um caminho natural e Unico em sua vida,
por isso mesmo, a sociedade demanda da mulher determinado papel.

Do mesmo modo, outra discussdo necessaria de ser levantada é sobre o
conceito de juventude. A juventude é uma criacdo simbdlica fabricada pelos grupos
sociais ou pelos proéprios individuos tidos como jovens, conforme aponta Groppo
(2000). No mesmo sentido, o autor define a juventude como uma categoria social, o
que faz com que sua classificagdo transcenda a uma mera categoria por faixas de
idades, resultando na impossibilidade de observar essa categoria como um grupo
coeso ou uma classe.

Nessa perspectiva, em linhas gerais, a juventude caracteriza-se como uma
representacdo sociocultural e uma situacdo social. E s&o diversas, existem
juventudes. Ou seja, sua composicado faz-se, principalmente, de representacdes
simbdlicas e de situagBes sociais, com formas e conteddos proprios e que, por
conseguinte, tém influéncia importante nas sociedades modernas e
contemporaneas. Por isso, mais adequado € falar em juventudes, no plural.

Tanto as categorias género quanto juventude sédo importantes neste trabalho,
gue pretende relacionar o debate intergeracional ao debate de género, discutindo

assim as relacdes de poder e privilégio que as envolvem. Ha diferentes expectativas



22

para jovens sendo eles homens ou mulheres? Para isso, este primeiro capitulo ira
abordar conceitos de juventude e de género, na tentativa de utiliza-los como
categoria de analise para documentos eclesiais nos capitulos seguintes.

Este capitulo apresentara o marco tedérico e conceitual do trabalho, que traz
0s conceitos e as articulagfes possiveis entre essas categorias, que serdo utilizados
para a reflexdo. Discutira ainda as contradi¢cbes entre teoria e pratica nas relacdes
de género e juventude e as marcas geradas nas relacbes de poder e de

subalternidade em jovens mulheres.

1.1 Juventude como categoria analitica

Giorgio Agambem (2009) reflete sobre a contemporaneidade através de
metéforas, trazendo o sentido de relagdo com o tempo, como uma dissociacao e um
anacronismo, ja que, para ele, os ditos ‘contemporaneos’ ndo aderem a tudo da
época em gue estdo vivendo, num exercicio de se distanciar. Segundo o autor, é
como um poeta que precisa estar com o olho fixo no tempo e percebe o escuro
donde todos veem a luz, porém como um movimento de perceber a escuridao.

Esse autor afirma que contemporaneo é quem nao se deixa cegar pelas luzes
do século e recebe as trevas de seu tempo. E como uma entressafra, uma espera
nao passiva, um novo que ainda estd para nascer, em contraponto com um velho
gue ainda ndo morreu, mas que ndo morrera de todo, pois toda a novidade advém
desse velho e contemporaneo é um ser fora do tempo, estando dentro dele. Nesse
sentido, podemos correlacionar o que se entende por juventude para alguns dos
teodricos estudados.

A juventude é uma criacdo simbdlica construida pelos grupos sociais ou pelos
préprios individuos tidos como jovens. (GROPPO, 2000). O autor define a juventude
como uma categoria social, seria mais do que cronologia de idades e nao faz dessa
categoria um grupo coeso ou uma classe. Ela se torna assim uma representacao
sociocultural e uma situagdo social. Além disso, essa categoria € composta,
principalmente, de representacdes simbodlicas e situacdes sociais com formas e
conteudos proprios e que tém influéncia importante nas sociedades modernas.

Segundo Debert (2010) € muito recente a valorizacdo da juventude como
etapa da vida marcada por criatividade e dinamismo, assim como ela s6 pode ser

compreendida plenamente como produto do contexto pds-guerra: 0 jovem COmMo
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simbolo de rebeldia. Assim, ha muitos que colocam o0s jovens como sujeitos
contemporaneos, o que se pode concordar, em certa medida, mas ndao se pode
afirmar isso por completo, pois por ser uma categoria social fabricada, ela pode ser
feita de modo a manter costumes, ser espera passiva e nao ser compreendida como
“sujeito contemporéneo”, conforme afirma Agambem (2009). Portanto, ndo ha sujeito
por si s6 contemporaneo, ainda que ele viva a época contemporanea, mas a
juventude tem maior possibilidade de assumir este lugar, ja que sua situacao social
e temporal coloca-lhe nesse lugar de entressafra da atualidade, entre um “velho” que
ainda ndo morreu e um “novo” que ainda ndo nasceu.

Ja Reinhart Koselleck (2014) trabalha os estratos do tempo e os polos com
qgue os historiadores percebem o tempo de modo linear ou circular e afirma que
ambos 0s modos sao insuficientes para apreender a historia. Os estratos do tempo
correspondem a essa oposicao de circularidade e linearidade, fazendo um paralelo
do tempo como uma rocha estratificada, sendo muitos momentos condensados,
formando as bases que remetem um estrato ao outro, mas ndo de modo
dependente.

A investigacdo do tempo nos processos histdricos evidencia a singularidade
das experiéncias que sdo apenas parte da verdade, ja que a historia também se
compde de experiéncias repetidas e o autor faz um alerta quanto a arrogancia da
idade que nos leva a cegueira, pois quanto mais velhos, menor a capacidade de se
surpreender com a singularidade da histéria, portanto, “os tempos histéricos se
apoiam em limites biologicos” (KOSELLECK, 2014, p. 24). Novamente aqui,
podemos correlacionar essa posicdo com os estudos sobre juventude. De acordo
com Groppo (2000), a sociedade € constituida, além da estrutura de classes e
estratificacdes sociais, pelas faixas etarias e a cronologia do tempo da vida. Essa
estrutura valoriza a experiéncia como sabedoria, 0 que cria uma hierarquia de
valorizagdo dos mais velhos em decorréncia dos mais novos e isso causa certa
invisibilidade, que se agrava quando se € parte de outras categorias sociais, também
invisibilizadas. Essa ndo participacdo parece um processo natural, como é o0 caso
das mulheres.

A juventude é “uma situagcédo social que € simbolizada e vivida com muita
diversidade na realidade cotidiana devido a sua combinacdo com outras situacdes
sociais [...] e devido também as diferencgas culturais, nacionais e de localidade, bem

como as distingdes de etnia e género” (GROPPO, 2000, p. 15).
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Groppo (2016) afirma ainda que ha um paradigma do jovem como sujeito
social, que traz aspectos positivos para visao de juventude, como a perspectiva que
considera o jovem como sujeito autbnomo e capaz de tomar decisdes que, diferente
dos adultos, com relacdes institucionais e experiéncias de vida ja consolidadas,
permite aos jovens assumir outras perspectivas, tornando o jovem mais ativo na sua
socializagdo. Com essa perspectiva € possivel fazer propostas educacionais e de
politicas publicas mais voltadas para a promocao do jovem a recursos e informacao
para que ele consiga conduzir sua vida e dar coeréncia a experiéncias diferentes
entre instituicbes incoerentes e instaveis em si (como familia, trabalho, midia,
consumo etc.). Porém, esse paradigma traz como limite uma viséo unilateral de ndo-
superacdo do capitalismo e, reduz o jovem a unicamente politicas publicas para
juventude, muitas vezes apenas no discurso, mas nao na realizacdo dessas
politicas.

Segundo o autor, uma via interessante, mas ndo uma formula pronta
destinada a trazer a resposta para qualquer questao relacionada aos jovens € ter um
olhar dialético sobre os jovens, ja que a dialética dos jovens se da através da
percepcdo que eles tém dos elementos contraditorios no interior das instituicbes
criadas para a dita socializacao dos jovens, tidas como aquelas que definem o que é
oficial, porém esses elementos contraditérios as colocam como passiveis de
superacdo e contestacdo. Portanto, para Groppo (2016), as juventudes na
sociedade moderna sempre estiveram envolvidas em conflitos e tensdes.

Abramo (2005) elenca diferentes concepgdes que a literatura latino-americana
tem consolidada e que influenciam as formas como o jovem pode ser visto num
mesmo espaco. Uma das concepcdes € a de juventude como etapa preparatoria,
gue traz a juventude como etapa de transicdo entre a infancia e a idade adulta. Um
de seus problemas “é que nao visualiza os jovens como sujeitos sociais do presente,
pois o futuro cumpre a funcdo de eixo ordenador de sua preparagcdo” (ABRAMO
2005, p. 20). Quando se é jovem, se estd em preparagdo para algo que vira a ser,
por isso, a opinido do jovem tem menor valoracdo, ndo sendo muitas vezes levada
em consideracao, pois ele ainda n&o tem experiéncias de vida suficientes de acordo
com essa visdo. Tal concepcao causa invisibilidade, que pode se agravar quando se
€ parte de outras categorias sociais, também invisibilizadas, onde essa nao

participacéo parece um processo natural.
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Outra concepcao mostra a juventude como etapa problematica (ABRAMO,
2005). Nesta classificacdo, que dialoga com Debert (2010) quando ele diz do
aspecto do jovem como rebelde no contexto do pds-guerra, 0 jovem aparece a partir
daquilo que é considerado como problema, porque ameaca a ordem social. Aparece
como comportamentos de risco e transgressao. Essa abordagem faz com que seja
construida uma percepcao generalizadora da juventude que a estigmatiza a partir
destes problemas. Podemos perceber nos dialogos intergeracionais, uma nao
confianca nas acdes dos jovens devido a essa concepcao.

Outra perspectiva também tracada por Abramo (2005) é o jovem como ator
estratégico do desenvolvimento. Esta apresenta avangos na concepg¢do de
juventude, pois reconhece os jovens como atores dinamicos da sociedade, com
potencial para responder desafios sociais colocados. Assim, traz a possibilidade de
incorporar 0s jovens numa perspectiva includente. Porém, este enfoque fala muito
pouco da contextualizagdo do modelo de desenvolvimento no qual os jovens
inserem-se como atores ou até que ponto eles também devem discutir a decisdo a
respeito desse modelo.

Também h& a aposta no protagonismo dos jovens, muitas vezes € a aposta
numa “contribuicdo construtiva® que ignora as dimensdes de conflito e disputa em
torno dos modelos de desenvolvimento. Assim, por vezes, essa inclusao serve aos
interesses de adultos envolvidos e/ou de quem coordena esses processos. NoOS
diversos grupos da sociedade, é facil perceber que os jovens sdo incluidos em
alguns espacos, mas ndo em todos, como nos de decisao.

Segundo Dayrell e Gomes (2008), as caracteristicas e valores ligados a
juventude atualmente sdo muito valorizadas, como: a energia, a estética corporal ou
a busca pelo novo num processo que os autores chamam de “juvenilizacao” da
sociedade. Todos querem ser jovens, desde que isso signifigue uma dessas
caracteristicas. Porém, a juventude brasileira ainda ndo é percebida como sujeito de
direitos e n&o sao foco de espacos e tempos para vivenciar esse momento de sua
vida e nem séo alvos de politicas publicas que garantam acesso aos bens materiais
e culturais.

Esses autores afirmam que muitas vezes 0s jovens Sao vistos em uma
condicao transitéria, de um sujeito que so6 tera sentido nas a¢Bes do presente em

sua vida adulta, sendo sua condicdo juvenil transitoria e passageira, numa oOtica
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negativa de encarar a juventude, que nega seu momento presente (DAYRELL,;
GOMES, 2008).

Os mesmos autores reforcam o pensamento de Abramo (2005) apresentando
outras imagens que convivem no imaginario da sociedade no que se refere a
juventude, a juventude enquanto problema, que ganha visibilidade ao ser associada
com indices criminais e de violéncia, como o uso e trafico de drogas, as doencas
sexualmente transmissiveis, sobretudo a Aids, e a gravidez precoce, por exemplo.
Os problemas dessa visdo ndo sao os indices em si, mas a reducdo da visdo do
jovem associado aos problemas e o jovem ser considerado apenas como situagao
de risco, n&o levando em conta suas possibilidades e potenciais.

Ao mesmo tempo, Dayrell e Gomes (2008) apresentam a visdo romantizada
da juventude, que se associa ao prazer, expressdo de comportamentos exoticos e
liberdade, aliada a uma no¢édo de moratéria como um tempo para erro, um ensaio
para a vida, marcado por busca e pela irresponsabilidade, que acaba por relativizar
as acoes dos jovens e desconsidera as dificuldades e dores vividas nas descobertas
e experiéncias confrontadas com os limites individuais e pelos contextos familiares e
sociais. Ha4 também uma visédo do jovem associada a cultura, que reduz a visdo de
juventude apenas a suas atividades de fim de semana ou quando envolvido em
atividades culturais.

E durante a fase da juventude que se adquire a possibilidade de procriacéo,
guando se passa a necessitar menos da protecdo familiar e a assumir
responsabilidades em busca de independéncia e provas de sua autossuficiéncia,
dentre outras caracteristicas biologicas e psicologicas (DAYRELL; GOMES, 2008).
Porém, essa construcdo de juventude da-se de diferentes maneiras nas culturas e

sociedade e em diferentes momentos historicos. Segundo os autores,

podemos dizer que cada sociedade e cada grupo social lida e representa de
maneira diversa esse momento. Essa diversidade se concretiza nas
condi¢des sociais (classes sociais), culturais (etnias, identidades religiosas,
valores), de género, nas regides geogréficas, dentre outros. E muito
diferente, por exemplo, a no¢do do que é o jovem, de como vivencia esta
fase e de como é tratado em familias de classe média ou de camadas
populares, em um grande centro urbano ou no meio rural. Nesta perspectiva
ndo podemos enquadrar a juventude em critérios rigidos, como uma etapa
com um inicio e um fim pré-determinados, muito menos como um momento
de preparacdo que sera superado quando entrar na vida adulta. Devemos
entender a juventude como parte de um processo mais amplo de
constituicdo de sujeitos, mas que tem suas especificidades que marcam a
vida de cada um. A juventude constitui um momento determinado, mas que
ndo se reduz a uma passagem, assumindo uma importancia em si mesma.
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Todo esse processo € influenciado pelo meio social concreto no qual se
desenvolve e pela qualidade das trocas que este proporciona. Enfim,
podemos dizer que ndo existe um Unico modo de ser jovem, o que nos leva
a enfatizar a nocdo de juventudes, no plural, para explicitar a diversidade de
modos de ser jovem existentes (DAYRELL; GOMES, 2008, p.5).

Segundo Cleo Mota (2010), a expressédo juventudes abarca as diferentes
vivéncias nessa fase da vida, diversidade presente nas diferencas de classe, de
género etc. que permite uma reinterpretacdo dos individuos para expressar o que é
“ser jovem” a sua maneira, diferenciando-se de outras juventudes. Porém, essa
diversidade aponta contradicdbes da modernidade, que tenta criar um ideal de
juventude, que € pautado em caracteristicas de um jovem urbano, ocidental, branco
e masculino. E possivel perceber essas carateristicas ao pedir a uma pessoa para
imaginar um jovem e descrevé-lo. O ideario social que se tem dessa parcela da

populacdo € homogeneizado nesse perfil. Segundo Mota,

aos poucos, com esforco e luta, diferentes grupos foram conquistando o
direito de ter as suas proprias representacdes sociais e de fazer valer as
suas relagdes sociais concretas. Dessa maneira, o termo juventudes quer
abranger a riqueza e a diferenca, pois ndo se pode enquadrar todas as
maneiras de se viver e experienciar esse momento da vida em um Unico
modo de ser jovem (MOTA, 2010, p.13).

Groppo (2017) chama a atengao para as “Jornadas de Junho” que, apesar de
apresentar contradicbes, apontam que muitas vezes a capacidade de atuacao
politizada e de construcdo politica pode partir de modo auténomo dos jovens e de
seus coletivos. Foram um processo auto formativo para os jovens, que nos recorda o
direito a mobilidade urbana, a livre manifestacdo, ao espaco publico e demonstra a
capacidade do jovem ser sujeito ativo da politica. Também, as jornadas nos levam a
guestionar até que ponto as politicas voltadas para as juventudes realmente ouviram
e atenderam as necessidades desses jovens, e o quanto elas ndo foram uma
maneira de se forcar a ouvir os jovens através de formas néo tradicionais e canais
nao institucionalizados de participacao politica.

A juventude é, portanto, um processo de socializacdo de um individuo que
ndo se refere apenas a preparacdo para a vida adulta, mas deve ser percebida
como importante para a formagé&o individual e social do ser. As especificidades de
cada jovem precisam ser consideradas nos diferentes contextos e, por isso,
utilizaremos o termo juventudes, a fim de ndo generalizar o conceito e cair em uma

homogeneizacéo desse publico que é diverso.
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Dentre 0s aspectos importantes desta pesquisa e da categoria juventude, é
refletir sobre a perspectiva religiosa dos jovens, ter um panorama de como 0s jovens
posicionam-se em relacdo ao religioso. Para tal, utilizaremos o posicionamento de
Joao Batista Libanio (2004), que apresenta diferentes posi¢des do jovem diante do
religioso e os divide em trés grupos. O primeiro que Libanio (2004) aponta, s&o o0s
jovens que diante da sociedade pds-moderna: sentem-se inseguros, pois foram
derrubadas as balizas de orientacdo da ética e religido. Por isso, alguns desses
jovens fundem-se ao fundamentalismo devido a seguranca que 0S ensinamentos
oferecem e pela énfase na afetividade presente nesses grupos. Além disso, soma-se
a tendéncia ao fanatismo, cuja postura politica é conservadora e até mesmo
reacionaria. Estes grupos organizam-se em movimentos que pretendem proteger o
jovem do mundo, criando guetos de participacdo entre eles. O aspecto religioso mais
presente é o clericalismo e alguns movimentos, como a Renovacdo Carisméatica
Catdlica e outros movimentos espiritualistas, colocam grande foco na afetividade e
em uma pratica religiosa constante. Sao percebidos tracos de tradicionalismo, mas a
experiéncia € focada na doutrina. Realizam grandes eventos e movimentos de
massa, que dao aos seus participantes uma sensacdo de grandiosidade e
respaldam a legitimidade do movimento. Essas caracteristicas sdo refor¢cadas por
meio do marketing religioso e pela intensa presenca da midia catélica na vida
desses jovens.

O segundo grupo descrito por Libanio sdo os jovens religiosos que praticam
“sua fé no coragcdo da modernidade e pdés modernidade” (LIBANIO, 2004, p. 93).
Atuam em pequenos grupos ou dispersos no meio das comunidades, inseridos na
vida paroquial exercendo, principalmente junto a outros jovens, diferentes servicos:
“Para que esse grupo se sinta acolhido nas comunidades é necessario inventar
iniciativas que tenham um cunho espiritual, mas também, intelectual, pastoral e
social.” (MOTA, 2012, p.18)

Uma terceira postura dos jovens diante do religioso € marcada pelas crises
religiosas, sobretudo quando esses jovens, vindos de ambiente familiar religioso,
entram em crise. Primeiro, porque se a fé ndo € amadurecida suficientemente no
jovem, ele se depara com as posi¢des cientificas que entram em contraponto com
as posicoes religiosas (ainda que estas sejam esferas de produgéo do conhecimento
muito distintas, com bases diferentes de validagc&o). Ao se confrontarem com esta

outra realidade da ciéncia, sem conseguir dar sentido ao que aprendem, mas sem
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seguranga para abandonar a fé, inicia-se um afastamento das praticas religiosas.
Vivenciam também novas situacdes afetivas e sexuais, que demonstram defasagem
dos ensinamentos morais e religiosos. O que vivenciam no ambito religioso perde o
sentido, pois ndo entendem os motivos das renuncias que a religido pede-lhes. Os
sentimentos dos jovens variam de “ceticismo a repulsa, da indiferenga ao
aborrecimento, do cansaco a inutilidade diante da religido.” (LIBANIO, 2004, p. 99).

Carranza e Sofiati (2018) analisam o jovem institucionalizado a partir de
opinides retiradas de pesquisa feita na Jornada Mundial da Juventude de 2013.
Como concluséo da pesquisa, apontam que 0s jovens, que participam da instituicéo,
por vezes ndo possuem a mesma posi¢cado que o dogma oficial, assim, mantém um
distanciamento “negociando uma adesdo nao incondicional aos propdsitos
institucionais” (CARRANZA E SOFIATI, 2018, p. 347). Para eles, 0s jovens ora se
alinham institucionalmente na Igreja, porém, sem perder seus lagos organicos com
ela, mas também se distanciam ideologicamente, ja que a condi¢cdo da modernidade
€ a afirmacdo da autonomia individual, e, por sua vez, a Igreja Catolica busca
disciplina-la através do alinhamento de uma visdo de mundo.

Sé&o apresentados por Carranza e Sofiati (2018) duas posturas dos jovens,
advindas da tal negociagcédo, que retiram o sentimento de culpa dos participantes,
principalmente se esse posicionamento contrario se da em temas polémicos, ja que
a pertenca a igreja se associa ao que traz seguranca, que € seu legado tradicional
mais amplo. Assim, é possivel perceber uma postura de um catolicismo liberal, que é
“‘quando assumem sua autonomia no uso de anticoncepcionais” e a do catolicismo
tradicional e conservador “ao rejeitar o aborto, o sacerddcio casado, as relagdes
sexuais e a convivéncias antes do casamento” (CARRANZA e SOFIATI, 218, p.348)
Depois desta breve reflexdo sobre juventude, € necesséario agora discutir a

categoria género.

1.2 Contradi¢Bes entre teoria e pratica nas relacdes de género

O género € também ponto importante de discusséo deste trabalho. De acordo
com Cruz (2013), as acOes das pessoas ainda estéo ligadas e determinadas pelo
sexo, cultura, crenga, organizacdo familiar, dentre outros aspectos, que delegam as
mulheres papéis determinados. Sendo assim, no exercicio publico, elas tém maiores

barreiras e desafios que 0s homens, pois esses espacos publicos sao
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tradicionalmente herdados por homens. Pensando nisso, também é maior o desafio
para as jovens mulheres, que, além das concepg¢fes que podem ser adotadas sobre
juventude, ha também o viés de género.

De acordo com o Dicionario Aurélio Buarque de Holanda (2010), género é a
categoria que indica por meio de desinéncias uma divisdo dos nomes baseada em
critérios tais como: sexo e associacdes psicolégicas. Ha& géneros masculino,
feminino e neutro. Segundo Joan Scott (1989), estes termos gramaticais foram
utilizados ao longo dos séculos de modo figurado para se referir a tracos de carater
ou sexuais. As feministas utilizavam o termo “género” ao se referir a organizagao

social das relacdes entre os sexos. Segundo Scott,

No seu uso recente mais simples, “género” é sinbnimo de “mulheres”. Livros
e artigos de todo o tipo, que tinham como tema a histéria das mulheres
substituiram durante os ultimos anos nos seus titulos o termo de “mulheres”
pelo termo de “género”. Em alguns casos, este uso, ainda que referindo-se
vagamente a certos conceitos analiticos, trata realmente da aceitabilidade
politica desse campo de pesquisa. Nessas circunstancias, o uso do termo
“género” visa indicar a erudicdo e a seriedade de um trabalho porque
“género” tem uma conotagdo mais objetiva e neutra do que “mulheres”. O
género parece integrar-se na terminologia cientifica das ciéncias sociais e,
por consequéncia, dissociar-se da politica — (pretensamente escandalosa) —
do feminismo. Neste uso, o termo género ndo implica necessariamente na
tomada de posicdo sobre a desigualdade ou o poder, nem mesmo designa
a parte lesada (e até agora invisivel). Enquanto o termo “histéria das
mulheres” revela a sua posicéo politica ao afirmar (contrariamente as
praticas habituais), que as mulheres sdo sujeitos histéricos legitimos, o
“género” inclui as mulheres sem as nomear, e parece assim nao se
constituir em uma ameaca critica. Este uso do “género” é um aspecto que a
gente poderia chamar de procura de uma legitimidade académica pelos
estudos feministas nos anos 1980. (SCOTT, 1989, p.3)

Para se compreender o conceito de género, do modo que sera utilizado, se
referindo as mulheres, é necessario separar a no¢ado que temos entre género e
sexo. Sexo refere-se as caracteristicas anatdbmicas e fisicas do corpo, como as
diferencas entre os corpos dos homens e das mulheres, como os érgaos genitais. Ja
género, € o conjunto de fatores socioculturais que séo atribuidos a esses corpos, ou
seja, a ideia do que é feminino e masculino, no que é entendido por ser homem e
ser mulher e ndo nas caracteristicas bioldgicas.

De modo geral, podemos afirmar que as diferencas de género sao as
principais diferencas estabelecidas entre homens e mulheres através de relacdes
sociais dadas historicamente, sendo assim, o género € uma categoria de

classificacdo de individuos, bem como classe social e etnia (HEILBORN, 2010). Ha
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diversas pesquisas orientadas pela categoria de género que mostram que as
diferencas atribuidas a homens e mulheres produzem e reforcam relagdes de poder,
diferencas estabelecidas em contextos histéricos de dominacdo, que persistem

através dos tempos. Segundo Gayle Rubin,

Toda sociedade também tem um sistema de sexo/ género — um conjunto de
disposi¢des pelas quais a matéria-prima biologica do sexo e da procriagdo
humana é moldada pela intervengdo humana, social, e satisfeita de uma
maneira convencional, por mais bizarras que sejam algumas dessas
convencodes. (RUBIN, 1975, p.17)

Esse conceito contribui para uma andlise da sociedade ao questionar padrées
sociais estabelecidos para homens e mulheres. Comprovando que as diferencas de
padrées foram construidas historicamente, os estudos de género evidenciam
possibilidades de reverter injusticas e construir possibilidades de equidade na
relacdo entre homens e mulheres (HEILBORN, 2010).

Para Rubin (1975), toda sociedade possui um sistema que ela denomina de
sexo/género, que sao arranjos sociais pelos quais a sexualidade biologica torna-se
produto da atividade humana e que as necessidades sexuais sdo satisfeitas. Numa
andlise marxista, as necessidades dos trabalhadores, bem como a forma de
satisfazé-las, € um produto histérico, que depende da cultura, dos costumes e
exigéncias de vida destes trabalhadores em determinado local. Para a autora, o que
determina o valor da forca de trabalho, diferente de outras mercadorias, contém um
elemento histérico e moral. E este elemento que determina que entre as
necessidades de um trabalhador estd uma esposa, que o trabalho doméstico sera
realizado por uma mulher, e que ela ndo estara no papel da lideranca e é também
ele que determina as formas de masculinidade e de feminilidade.

Segundo Rubin (1975) é necessario compreender as relacdes que produzem
0 sexo, da maneira que é conhecido — “a identidade de género, o desejo e a fantasia
sexual, as concepgodes de infancia” (RUBIN, 1975, p. 18), como um produto social. A
autora aponta na teoria de Engels o aspecto secundario da vida material, que indica
de fato a existéncia e a importancia dessa area que ela denomina sexo/género.

Toda sociedade tem sua forma de lidar com sexo, género e com 0s bebés,
podendo ser sistemas igualitarios ou em estratos de género, como aparenta ser a
maioria do que temos conhecimento. Para Rubin, a maneira que uma sociedade

organiza seu sistema é o parentesco:
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Os sistemas de parentesco sdo e fazem muitas coisas. Mas eles séo
compostos de formas concretas de sexualidade socialmente organizada,
além de reproduzi-las. Os sistemas de parentesco sdo formas observaveis e
empiricas do sistema sexo/género. [...] Nas sociedades pré-estatais, 0
parentesco é muitas vezes a linguagem da interagdo social, organizando as
atividades econdmicas, politicas e cerimoniais, bem como as sexuais. As
funcbes, responsabilidades e privilégios de uma pessoa para com outra Sao
definidas de acordo com a presenca ou auséncia de uma relacdo mutua de
parentesco. A troca de bens e servicos, a producdo e a distribuicdo, a
hostilidade e a solidariedade, os rituais e as cerimdnias — tudo isso se da
dentro da estrutura organizacional do parentesco (RUBIN, 1975, p.21).

Assim, para a mulher, seu lugar no sistema de parentesco coloca-se como
filha, esposa ou mée, todas com fun¢bes de cuidado ou de submissdo ao homem,
relacionadas com divisdo sexual do trabalho, dividida em trabalho produtivo e
trabalho reprodutivo.

A autora Nancy Fraser (2019) diz que o trabalho reprodutivo € o que estrutura
o trabalho produtivo no mundo. As contradicbes da humanidade constituem-se a
partir do trabalho produtivo. Nancy coloca a base de sustentagdo do trabalho
produtivo no trabalho reprodutivo, que € mais do que apenas gerar a vida — que
neste caso € exclusivamente das mulheres — gestar, cuidar e amamentar. Refere-se
a toda uma estrutura de cuidados na sociedade que nédo é vista como cuidado como,
por exemplo, a construcao social e cultural de que as mulheres sdo talhadas para
cuidar é, na verdade, uma construcdo permanente para que esse cuidado seja de
responsabilidade da mulher.

As divisbes simbdlicas ocorrem desde a infancia, divisdo de brinquedos e
enxovais, como desenhos dos lenc¢ois produzidos para meninos e meninas. Para as
meninas, tudo o que reproduz o ambiente doméstico nao € errado, pois faz parte do
cotidiano. Porém, os meninos sdo estimulados com outros afazeres que nao tém a
ver com esse ambiente doméstico de cuidado, sdo estimulados a producdo da
ciéncia do trabalho duro. A profissédo ndo é algo construido com e para as meninas
desde a infancia, e sim os estimulos da vida doméstica. O imaginario que é
construido pelas mulheres tem a ver com a casa e o cuidado.

Biologicamente, os meninos e meninas, até o periodo da producdo de
hormonios, ndo tém diferencas, porém ha um imaginario de que a mulher é docil e o
homem tem energia que precisa ser gasta. As meninas tém seu corpo sexualizado
desde muito cedo também, que é um dos problemas que estrutura a violéncia contra

a mulher. H4 uma ideia de que essas caracteristicas sdo inatas e ndo construidas
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culturalmente desde a infancia. Essa légica depois se desdobra para as profissées
ditas de cuidado, consequentemente profissbes menos remuneradas, € como uma
continuidade de um trabalho ndo remunerado — entendido aqui como o trabalho
reprodutivo.

N&o existe uma relacdo direta entre sexo biolégico, conduta desempenhada
por mulheres e homens e sim todo um processo de aprendizagem e internalizacéo,
gue ocorre desde muito cedo na infancia sobre as construcdes de género. Desde a
escola, ha determinadas brincadeiras de meninas e de meninos. Meninas séo
estimuladas a gostarem de cores suaves, brinquedos que lembram os cuidados
(com a casa, como: panelinhas, brinquedos para as brincadeiras de “casinha”,
bonecas, que remetem a criacdo de filhos e maternidade) e desestimuladas a
participar de brincadeiras consideradas agressivas, que sao atribuidas aos meninos.

Simone de Beauvoir (1949) descreve a educacgdo tradicional que limita a
atividade e a autonomia das meninas, impedindo-as de se afirmarem como “sujeitos”
da mesma forma que os meninos. Mulheres e homens vivem de forma desigual,
porque isso esta dado socialmente, entendido como algo “natural”. As diferencas
biolégicas, das quais a existéncia ndo € negada, como por exemplo mulheres
gestam filhos e homens nédo, sdo transformadas em diferencas estruturais e

naturalizadas. Para Beauvoir:

Ninguém nasce mulher: torna-se mulher. Nenhum destino bioldgico,
psiquico, econémico define a forma que a fémea humana assume no seio
da sociedade; é o conjunto da civilizagcdo que elabora esse produto
intermediario entre 0 macho e o castrado que qualificam de feminino.
Somente a mediagdo de outrem pode constituir um individuo como um
Outro. (BEAVOUIR, 1967, p. 9).

N&o é negado que existem diferencas naturais, mas ha diferencas culturais e
sociais que fazem com que as mulheres ocupem lugares desiguais na sociedade
incluindo, até de modo especial, a sociedade brasileira. Simone de Beauvoir (1967),
ainda na década de 60, ja indicava que o papel da mulher na sociedade é construido
historicamente, atualmente a sociedade ainda se organiza e repercute essa
desigualdade de papéis entre homens e mulheres.

Vivemos em uma sociedade heteronormativa, isto €, a norma na qual a

sociedade organiza-se se divide em duas categorias: macho e fémea. Assim, as
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relacbes sexuais sdo compreendidas como normais somente entre pessoas de
diferentes sexos, pois cada sexo tem papéis ditos como naturais na vida.

A heteronormatividade, entdo, € considerada a orientacdo sexual normal,
dada a naturalizacdo desta ideia. Isto significa que esta forma, em que os modos,
ideias, valores e regras sociais produzidas por homens e mulheres em contextos
histéricos, é repassada, justificada e adotada socialmente como se ndo dependesse
da acdo humana, como se fosse imposig¢ao externa, dita como “naturais”. Assim sao
compreendidos por muitos os papéis de género. Ha caracteristicas ditas naturais
atribuidas a homens e mulheres. A naturalizacdo das relacdes heteronormativas
respondem pela formacédo da familia para a reproducdo da espécie e da vida social.

Todas as esferas da sociedade — politica, familia, escola, ciéncia, religido,
legislacdo — tentam determinar o que € 0 sexo ou 0 que ele deve ser, sendo
estipulados onde, quando, com quem e como se pode fazer sexo. Somos ensinados
todo o tempo que o “natural” € a atragao sexual pelo sexo oposto. Segundo o fildésofo
Michel Foucault (1993), a ideia de sexualidade da maneira que compreendemos
hoje € um dispositivo historico, uma elaboracdo do Ocidente moderno, constituido
por saberes, organizacfes e instituicdes. Este processo tem raizes no passado
cristdo europeu e atinge o apice no século XIX, que transforma o sexo num alvo
estratégico de intervencdo social. O sexo passou a ser compreendido como uma
energia natural, essencial para a constituicdo corporal e da personalidade, mas ao
mesmo tempo era crucial conhecer o sexo para o controle do comportamento e
saude da populacao. A partir do sexo, desenvolveu-se uma complexa tecnologia de
administracdo da vida individual e coletiva (FOUCAULT, 1993).

A sexualidade envolve um processo de aprendizado e reflexdo pelo qual
elaboramos a percepcdo de quem somos, que se desdobra em meio a condicdes
histéricas, sociais e culturais, por isso a sexualidade humana € diversa. Ao
considerar a sexualidade juvenil em nossa sociedade, ha uma presséo, ao se atingir
a puberdade, de que os jovens rapazes tenham relacées sexuais com pessoas do
sexo oposto de modo a garantir sua heterossexualidade.

Desde a década de 50 no Brasil, os papéis da época definidos para cada
pessoa eram: “chefes da casa” para os homens e “rainhas do lar” para as mulheres.
O lar era um destino natural e essa construcdo de papéis era realizada desde a
infancia com bonecas e brinquedos que se adequavam ao perfil da futura méae. A

relagdo matrimonial era perpassada pelo livre exercicio das fantasias sexuais
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masculinas ao encontrar nas esposas, desculpas para estar com prostitutas e
amantes. Enquanto isso, as mulheres desquitadas ndo tinham boa reputacao, ja que
nao havia divorcio no Brasil a época (CARMO, 2000).

A grande influéncia das mocgas de classe média era o “Jornal das Mogas”, que
ensinavam truques de recusa para ndo deixar rapazes descontentes. As mocgas da
época eram separadas entre mogas de familia e mocgas levianas, sendo as primeiras
as que conservavam a inocéncia sexual, mantendo-se virgens até o casamento e as
segundas as que permitiam intimidades fisicas com os rapazes, que por isso ficavam
mal faladas. Os rapazes até namoravam mogas consideradas levianas, mas ndo se
casavam com elas e recusavam aquelas que ndo mantinham a virgindade até o
matrimoénio. (CARMO, 2000).

Para as mulheres havia um rigido cédigo de conduta, mas para os homens
eram até mesmo estimuladas algumas posturas, como as experiéncias sexuais
precoces, sobretudo com mocgas “faceis”, que se davam essas liberdades,
prostitutas ou empregadas domésticas, sendo comum ir a “zona de meretricio” para
preservar as meninas da sociedade, conforme afirmavam revistas da época.
Doencas venéreas eram normais para os homens e a compra da camisinha nas
farmécias era motivo de vergonha. Os quadrinhos eroticos eram populares na época
e influenciava a sexualidade dos rapazes brasileiros (CARMO, 2000). Todos esses
exemplos, ainda hoje perpetuados, mostram a condicdo histérico-social de
construcdo da sexualidade, que reforca papéis sociais de género.

Esses gestos reforcam as imagens simbdlicas e valorizadas do homem,
como o machdo, modelo de uma masculinidade hegeménica. As mulheres s&o
reservadas a correspondéncia com a imagem do recato e da pureza, ainda que,
atualmente, a perda da virgindade ndo seja mais tdo estigmatizada para a mulher.
Mas lhe é cobrada uma preservacdo sexual revestida de respeitabilidade moral,
mostrando-se passiva e ingénua ao se referir aos temas sexuais, o que dificulta, por
exemplo, abordar questdes referentes a sexualidade e a contracepcdo com o
parceiro (BOZON et al., 2003; BOZON, 2004). Também a maternidade € valorizada
e vista como parte da composi¢cao do ser mulher, geralmente em um ideal social no
Brasil que a mulher tenha o primeiro filho muito jovem, tendéncia que se altera com
a entrada da mulher no mundo do trabalho e nos cursos superiores, que faz com

gue a maternidade seja adiada, sobretudo nas classes média e alta.
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Atrelado a esses papéis, para as mulheres ainda pesa o mito da beleza, teoria
de Naomi Wolf, que afirma que “quanto mais numerosos foram os obstéaculos legais
e materiais vencidos pelas mulheres, mais rigidas, pesadas e cruéis foram as

imagens da beleza feminina a nés impostas.” (WOLF, 1992, p.11). Para ela:

Encarnar a beleza é uma obrigacéo para as mulheres, ndo para os homens,
situacdo esta necessaria e natural por ser bioldgica, sexual e evolutiva. Os
homens fortes lutam pelas mulheres belas, e as mulheres belas tém maior
sucesso na reproducdo. A beleza da mulher tem relacdo com sua
fertiidade; e, como esse sistema se baseia na selecdo sexual, ele é
inevitavel e imutavel (WOLF,1992, p.24).

Portanto, pesa para a mulher a necessidade da maternidade construida
socialmente como parte do ser feminino e, para tal, € necessério que se sigam
padrées de beleza instituidos na sociedade. Esses padrfes estabelecidos colocam
as mulheres numa légica de competitividade de forma ndo natural. Assim, além de
definidos seus papéis de cuidado e reproducao, para esta reproducdo € necessario
que a mulher enquadre-se em um ideal de beleza, muitas vezes platdnico,
construido pela sociedade, além do estudo e trabalho que foram conquistas sociais
ao longo das décadas.

Além disso, as mulheres encontram mais barreiras para ocupar 0 espaco
publico de outra maneira, quando h&d uma ideia de que as mulheres ndo querem o0s
ocupar. De acordo com a Pesquisa Nacional por amostragem de Domicilios (PNAD)
de 2018, as mulheres trabalham cerca de 10 horas semanais a mais do que 0s
homens, considerando apenas o trabalho doméstico, para além do trabalho
remunerado, horas que as impossibilitam de realizar atividades publicas, como é
naturalizado aos homens. Reconhecer o trabalho ndo remunerado exercido pelas
mulheres tem relacdo com o conjunto de outras desigualdades que elas vivem,
como por exemplo a desigualdade econémica.

Atualmente a representatividade de mulheres no espaco politico no Brasil é
limitada, como podemos ver pela Camara dos Deputados, indicando que através da
instituicdo politica, muito dificilmente serdo propostas mudancas da organizacdo da

sociedade que coloca as mulheres no papel de subalternidade:
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Figura 1 - Representatividade feminina - Camara dos Deputados elei¢cdes de 2018

s POPULAGAO CAMARA DOS
‘ DEpPUTADOS

51% MULHER | 49% HOMEM 8% MULHER | 92% HOMEM

FONTE: IBGE e Camara dos Deputados, 2018

Quando ocorre uma pandemia ou um problema de doenca na familia, quando
uma crian¢a adoece, entre o homem e a mulher, de modo geral, as mulheres é que
largam seus empregos para o0 cuidado dos familiares, isso pautado pelo ideério
criado de que o homem € o provedor. Como querer que a mulher consiga estudar,
promocdes profissionais, viva uma vida politica, publica, com as cobrancas pela
reproducdo da espécie e seu cuidado sendo que isso seria exclusiva ou
majoritariamente papel dela?

As conquistas das lutas das mulheres ao longo dos anos foram se diluindo na
sociedade, como transformacdes culturais, bem como dos papéis e direitos delas na
sociedade. Independente das mulheres serem ou nao feministas, elas séo
acometidas pelas ideias culturalmente colocadas, ainda que n&do se reconhecam
feministas. Ao perguntarmos a elas em varios locais do mundo, se acham certo
receberem menos ou cuidarem de filhos exclusivamente, elas certamente
responderdao conforme as ideias feministas, porém hoje h4 uma marca negativa no
feminismo, mas as conquistas simbolico-culturais foram imensas ao longo dos anos.
Foi preciso criar um meio de desconstruir o feminismo, equiparando-o0 ao machismo,
pois o machismo € pouco aceito “politicamente” hoje, apesar de continuar
hegemaonico.

Segundo o Relatorio de Desenvolvimento Humano do Programa das Nacodes
Unidas para o Desenvolvimento (PNUD 2019), o Brasil € o 7° pais mais desigual do
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mundo, num ranking de mais de 140 paises. Ao considerarmos a renda, as mulheres
no Brasil ainda estdo em pior situagdo. A renda média do homem brasileiro era de
R$ 1.508,00 em 2015, enquanto a das mulheres era de R$ 938,00. Mantida a
tendéncia dos ultimos 20 anos, as mulheres terdo equiparacao salarial somente em
2047.

O Brasil ainda caiu uma posicdo na classificagdo do indice de
Desenvolvimento Humano (IDH). Antes, o pais ocupava a 782 posicdo e em 2019
passou para a 792 num ranking de 189 paises em comparacdo com o ano de 2017
(PNUD, 2019).

O relatério da PNAD de 2008 revelou que as mulheres estdo contribuindo
mais para a renda das familias. Em 1992 a contribuicdo era de 30,1% e passou para
40,6% em 2008. No caso das mulheres cOnjuges, a propor¢cdo daquelas que
contribuem para a renda familiar aumentou ainda mais: de 39,1% para 64,3%.
Porém, apesar desse aumento da contribuicdo feminina para a renda familiar, elas
continuam sendo as principais responsaveis pelos afazeres domésticos. Em 2008,
87,9% das mulheres ocupadas dedicavam-se as atividades domésticas, contra
46,1% dos homens.

E verdade que o trabalho doméstico apresenta-se como importante ocupagio
para as mulheres (93,6%), no entanto, este resultado expde a precariedade deste
tipo de oficio. Em 2008, apenas 25,8% das trabalhadoras domésticas tinham carteira
assinada, contra 41,4% dos homens em mesma fungéo. Vale destacar que esta € a
area onde se concentra a maioria da populacéo negra.

A questdo de género € marcada também pela perspectiva religiosa. A Igreja
Catolica é uma das que mais alimentou durante anos muitos dos preconceitos
presentes na sociedade. Saffioti (2013) afirma que a Igreja Catdlica, na questéao
feminina, reflete por um lado uma doutrina religiosa em que a figura da mulher é
sempre secundaria e, por outro lado, os interesses invertidos na ordem que vigora
na sociedade de classes. Bem como os grupos empenhados em manter o status
quo capitalista, a Igreja tem, ainda que disfarcadamente, refinado técnicas sociais de
manutencao da submissao das mulheres aos homens.

Ainda que grupos de fiéis tenham, com o decorrer da historia, revisto alguns
conceitos e posicionamentos, a Igreja esta caminhando a passos lentos para o
incentivo da participagdo da mulher. A atual lideranca da Igreja Catdlica, o Papa

Francisco (2013), em sua Exortagdo Apostolica Evangelii Gaudium, traz afirmacdes
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gue reconhecem a contribuicdo da mulher na sociedade e na pastoral junto a
sacerdotes ou para as reflexdes teoldgicas, mas que é necessario ampliar espagos
para uma presenca mais incisiva das mulheres na Igreja: “e nos varios lugares onde
se tomam as decisbes importantes, tanto na Igreja como nas estruturas sociais”.
(FRANCISCO, 2013, p.66).

Porém, hd segmentos da Igreja Catdlica que acreditam na submissdo da
mulher ao homem. Justifica-se essa afirmacdo a partir do texto biblico de Efésios,

Capitulo 5, versiculos de 22 a 30:

As mulheres sejam submissas a seus maridos, como ao Senhor, pois 0
marido é a cabeca da mulher, como Cristo também é a cabeca da Igreja,
seu corpo, da qual ele € o Salvador. Por outro lado, como a Igreja se
submete a Cristo, que as mulheres também se submetam, em tudo, a seus
maridos. Maridos, amai as vossas mulheres, como Cristo também amou a
Igreja e se entregou por ela, afim de santificar pela palavra aguela que ele
purifica pelo banho da agua. Pois ele quis apresenta-la a si mesmo toda
bela, sem mancha, nem ruga, ou qualquer reparo, mas santa e sem defeito.
E assim que os maridos devem amar as suas esposas, COmo amam Seu
préprio corpo. Aquele que ama sua esposa estd amando a si
mesmo. Ninguém jamais odiou sua propria carne. Pelo contrério, alimenta-a
e a cerca de cuidado, como Cristo com a Igreja; e nés somos membros de
seu corpo! (Ef 5, 22-30, Biblia Pastoral, 2010, p.1441).

Esta passagem é utilizada muitas vezes para justificar o lugar subalterno da
mulher em relacdo ao homem e por segmentos conservadores do catolicismo, que
apontam a submissdo como uma virtude, embasada biblicamente, reproduzindo a
hierarquizacdo social dentro da tradigéo religiosa, colocando homens acima das
mulheres e atualizando as barreiras ja existentes para que elas alcancem espacos
de participacéo e poder.

De acordo com Cruz (2013), os esforcos para participacdo das mulheres em
atos litirgicos e comunitarios estdo aquém de uma verdadeira participacdo. Apesar
do incentivo de parte da Igreja e das comunidades a participagdo politica, na pratica
h& pouco apoio. Além disso, € interessante perceber a controversa presencga nas
comunidades eclesiais, ou ainda, em maior grau, a auséncia de participagcdo nos
cargos que constituem a hierarquia da Igreja.

Para que seja possivel mudar essa concepcdo, € necessario romper com
varias estruturas sociais desiguais, principalmente, o machismo. Porém, conforme
aponta Cruz (2013), a responsabilidade da constru¢cdo de uma nova sociedade so

acontece a medida que cada pessoa torna-se agente de transformacdo da
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sociedade. Essa responsabilidade transformadora também é das mulheres, mas
muitas ainda assumem tarefas sem questionamento e ficam relegadas ao que a
autora chama de “segunda categoria”. Isso se da, pois “a Igreja ndo tem sido um
espaco democratico e libertador para elas, mesmo quando assumem ‘instancias de

poder” (CRUZ, 2013, p.116). As mulheres, por causa dessa cultura, tendem a
reproduzir atitudes de submisséo e ndo conseguem se apropriar desses espacos de
representacdo — como € o caso da Igreja - e apontar novos paradigmas.

Outro fator importante é o fato da Igreja Catdlica ter se constituido e
cristalizado ao longo dos tempos sob um formato hierarquico piramidal, onde figuras
como o Papa, Cardeais, Bispos e Padres assumem o topo do modelo, enquanto a
grande massa leiga, incluindo as mulheres, aglomera-se na base da piramide. Esse
fato do formato hierarquico ser piramidal na Igreja Catélica dificulta sua insercao,
pois esse paradigma estrutural ndo permite que as mulheres tenham espacos
legitimos de participagéo.

O exercicio do poder tem como base uma disputa continua de projetos. Ao
mesmo tempo em que as mulheres sdo colocadas nessa posicdo de quem deve
evitar confrontos, muitas também veem o poder como a dimensédo do estar a servi¢co
de um projeto maior, no sentido do servir, de uma tarefa secundéria, e ndo da
tomada de decisdo. Assim, mesmo quando assumem esses espacos de poder, esse
exercicio da-se de forma diferente. Historicamente no Brasil, isso se deu pela
consolidacdo do lugar da mulher na Igreja a partir da histéria dos claustros e,
posteriormente, das congregacdes religiosas. Foi através das obras de caridade que
as mulheres foram consolidando seu lugar (NUNES, 2004).

Inicialmente os colégios catdlicos para meninas funcionavam sob o controle
clerical e a dependéncia direta dos bispos, o que mostra uma forma de controle
social, as mulheres comecam a alcancar presenca e até reconhecimento no espaco
religioso. Segundo Nunes, “numa época em que havia poucos lugares permitidos a
uma ‘mulher de familia’ frequentar, essas entidades religiosas propiciavam ainda um
ponto de encontro para as mulheres entre si” (NUNES, 2004, p.494).

No prefacio da obra de Spivak, Almeida (2014) afirma que a autora, ao falar
de subalternidade, ndo se refere a qualquer sujeito marginalizado, mas sim aquele
gue a voz nao pode ser ouvida. Os processos de subalternidade que Spivak (2014)
aponta, sdo determinantes na construcao subjetiva das mulheres. Segundo ela: “A

questao da ‘mulher’ parece ser a mais problematica nesse contexto. Evidentemente
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se vocé é pobre, negra e mulher, esta envolvida de trés maneiras” (SPIVAK, 2014,
p.110). No caso de jovens mulheres nos espacos de representacéo eclesial, elas
sdo perpassadas pelas variaveis de género, de idade - por serem jovens - e de
formacdo teologica, por serem leigas. Assim, elas sdo colocadas em lugares mais
subalternizados e “a mulher subalterna continuara tdo muda como sempre”
(SPIVAK, 2014, p. 112). Ainda que ocupando espacos nos quais deveria ter voz.

Segundo Cruz (2013) € evidente que a Igreja Catolica contribui para a
manutencdo das mulheres fora dos espacos de poder, porque as alija dos espacos
de poder institucional, ao tempo em que reforca que as mulheres devem evitar
conflitos e ser doceis, em nome da unidade, o que, de forma sutil, perpetua e
mantém a dominagdo masculina, e confere ‘poder’ somente aos homens com o
intuito de justificar essa dominacéao.

Na mesma linha de reflexdo, lvone Gebara (2017) afirma que as igrejas,
sobretudo a Catdélica Romana, permanecem na reproducao cultural da manutencao
do politico como algo radicalmente diferente do doméstico e da vida doméstica como
nao politica. Assim, propagam através da doutrina uma igualdade entre os seres
humanos como formalidade, porém vivem uma desigualdade real. “Na maioria das
vezes, as mulheres continuam a prolongar suas tarefas domésticas [...] Devem
continuar no lugar em que a natureza e Deus a designaram” (GEBARA, 2017,
p.183), o lugar do cuidado, do trabalho reprodutivo. Porém, é possivel perceber

passos sendo dados, mas ha um longo caminho na superacao dessa desigualdade.

1.3 Marcas das desigualdades de género na juventude

O que se espera de uma sociedade que ndo valoriza as conquistas, 0S
conhecimentos e as diversas formas de expressao da ampla diversidade de jovens,
homens e mulheres, com os mais diversos sonhos, anseios, duvidas e medos? Que
nao incentiva, ndo apoia e ndo sabe ouvir e trabalhar com esse publico? Que trata
as/os jovens como quem nao tem capacidade de entender ou de aprender os
diversos assuntos, desde o cotidiano, as artes, a educacdo, até a politica, a
economia e 0 que se considera mais complexo - justamente para afastar "quem nao
entende"? Certamente ndo serd uma sociedade com grandes feitos, presa na

vontade de que tudo permanega como esta sem inovacoes.
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Na sociedade atual, espera-se muito dos e das jovens: que sejam ousados,
que participem, que entendam, que falem, que lutem por ideais, porém, podemos
perceber que ndo ha muitos esforcos da sociedade para incluir quem esteja nesse
momento de vida, acreditando, de fato, neste potencial e cuidando para que essa
inclusdo nao seja frustrante. Infantilizam os e as jovens ou os responsabilizam pelo
gue nao acontece ou pelo que acontece fora da normativa social, sobretudo quando
€ prejudicial para a classe dominante. Segundo Dalla-Déa (2016), a sociedade ao
valorizar o jovem pelo que ele podera se tornar, cria uma utopia dificil de ser
realizada. S&o pouco valorizados os feitos e as conquistas dos jovens nos tempos
atuais; a juventude tornou-se um termo de saudosismo e de busca de uma
identidade que tem medo de ser madura e adulta.

De forma geral, sdo delegadas aos jovens, tarefas que lhes sdo consideradas
proprias de seu espirito jovial, vigoroso, animado. Assim, estabelecem-se
esteredtipos que definem essas tarefas, geralmente ligadas a animacdo ou a
carregar peso, trabalho bracal. Isso diz muito da visdo que se tem da juventude -
visdo que ela também constréi de si propria, muitas vezes, pois é a fase em que a
construcédo da identidade esta aflorando com todo o seu vigor. “Ao tomar a parte
pelo todo, a sociedade capitalista e seu lugar tenente (o marketing) fazem que exista
uma projecao social e coletiva relacionada a juventude (DALLA -DEA, 2016, p.27).

H& casos em que os jovens sdo vistos e ditos como parte crucial dos
processos, chamados a participacdo, mencionados e incentivados em todo o tempo.
Essa participacdo, contudo, ndo se da de forma inocente. Ela serve aos interesses
de adultos envolvidos e/ou de quem coordena estes processos. Esta é,
provavelmente, a mais comum das visdes de juventude. Enquanto se consegue
manter o jovem dentro dos interesses especificos, dentro do objetivo que se espera
dele, enquanto se consegue direcionar esses jovens, eles sao Uteis e necessarios.
Porém, quando esse jovem passa a questionar, discordar ou pensar de forma
diferente, sua funcdo no espaco termina e ele se torna o jovem baderneiro e
desordeiro. A justificativa que se da para a desordem, em geral, é a de tempo
ocioso, da falta do que fazer ou da falta de limites. O caso mais comum no qual se
pode exemplificar sdo as escolas que, muitas vezes, ndo dao conta daqueles jovens
gue questionam a ordem escolar.

E é possivel pensar, também, nas politicas de juventude que sdo pensadas

para o jovem e nao com o jovem, muito no sentido de ocupar seu tempo ocioso com
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atividades culturais ou esportivas — pensando que a solucao para o caso € o0 espaco
da criacdo, da animacédo, dos esforcos fisicos que sao destinados aos jovens e nao
o das decisbdes, da formacéo de opiniao.

Por outro lado, temos também os jovens protagonistas que atuam em muitos
espacos em relacdo aos adultos. E curioso como estes jovens sdo vistos como
exoticos, como se ndo fizessem parte do processo natural da construcao coletiva ou
dos espacos de debates em que os jovens participam e falam. Ao mesmo tempo,
acontece que nestes espagos € como se escutassem 0 que os jovens falam, mas
nao os ouvissem, como se nossa fala fosse menor nos processos de construgao,
porque nao temos experiéncia e, portanto, nossa opinido tem menos peso. Por
vezes, existem espacos para a fala e para seus posicionamentos e opinido, mas, €
como se eles ndo acontecessem, pois muitas vezes 0 jovem, por seu lugar
hierdrquico na sociedade, é visto como quem nao compreende determinado
assunto, mas quando outra pessoa mais velha diz a mesma coisa, € levada em
consideracdo como se fosse uma novidade na discussao.

Os jovens sdo chamados o tempo todo a se posicionarem, cobrados a realizar
a mudanca da sociedade e € neles depositada toda a responsabilidade da mudanca,
da novidade, mas ao mesmo tempo, essa nhovidade nao tem a mesma valoracédo que
a opinido de quem tem vivéncia, distanciando as praticas novas das praticas
histéricas. Claro que eles estdo ainda em processo de aprendizagem e muito tém
gue aprender com a histéria, a identidade, a experiéncia, as utopias e as praticas a
serem construidas a partir da memoria historica, mas esse afastamento faz com que
0S jovens ndo se reconhecam como parte da construcao.

Dentro de possiveis clivagens no conceito de juventude, o jovem do campo,
na sociedade atual, € também estereotipado, porque a ideia de campo no imaginario
das pessoas ainda € uma ideia de atraso. Nao se olha para 0 campo como um
espaco fundamental para pensar a cidade. E no campo que se planta o que na
cidade come-se. E no campo, parte essencial para a vida na cidade e ele
geralmente é visto como o lugar do descanso ou o lugar do atraso, que 0 progresso
e a tecnologia ainda ndo chegaram. Essa imagem € colada as pessoas que ali
vivem. E, com o jovem, ndo € diferente. Se olha para o jovem do campo como
aguela parcela que nao esta conectada ao mundo atual. Muitas vezes 0s jovens sao

incentivados a sair do campo e a vir para a cidade.
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Na cidade h4, ainda, uma parte da juventude que € jogada o tempo todo para
a marginalizacédo: sdo os jovens da periferia. Estes, por viverem em situacédo de
maior vulnerabilidade, s&o invisibilizados nos centros urbanos ou vistos como
problemas sociais, quando, com seu jeito, fazem-se visiveis. Esses jeitos sao
muitos. Pela arte, considerada marginal, como o funk, o rap, o hip hop, as
grafitagens e pichacdes, ou ainda, pela situacéo de desigualdade social que aflora
guando se envolvem ou sdo envolvidos no mundo do crime. Dalla-Déa (2016) afirma
gue o jovem da periferia no sistema capitalista € duplamente marginalizado, por ser
jovem e por ser periférico. “Sendo negro e pobre, ele sera excluido
exponencialmente” (DALA-DEA, 2016, p.30).

Quando se chega a essa repercussao, 0s meios de comunicacdo agem, de
forma a criar estereétipos que sao reproduzidos a todo tempo. Jovens vestidos de
formas determinadas sdo considerados marginais do mundo do crime — mesmo que,
muitas vezes, iSsO seja apenas um imaginario. A sociedade quer um jovem
padronizado, que goste de coisas determinadas e aja de um jeito especifico. Muitas
vezes aquilo que transgride esse formato que temos como ideal é invizibilizado e
como ndao resolve, é excluido ou rotulado para denomina-lo, pois é diferente do que
esperamos.

Nao é o objetivo aqui, vitimizar os jovens, nem limitar a discussdo da
realidade tracada, mas mostrar as contradi¢cdes que ha ao lidar com essa parcela da
sociedade. Ao mesmo tempo em que muito se espera, como mudanca por parte
deles, ndo € dado o mesmo investimento. O/A jovem nao pode ser visto como gasto
de tempo, de dinheiro, porque n&o é uma fase passageira. E um momento crucial na
formacdo humana de cada pessoa. Esses processos de exclusdo e invisibilidade
sdo tdo naturalizados que, por vezes, ndo nos damos conta deles. Cabe a juventude
romper essa ideia naturalizada, quebrar essa logica, envolver-se, questionar e, se
preciso for, impor-se, brigar pelo seu lugar, que ndo deve ser a frente e nem atras,
mas ao lado, acompanhando o ritmo da histéria. Quando tentam mudar o fluxo dos
ros, pouco a pouco eles secam. Nao podemos deixar secar as contribuicdes das
nossas juventudes.

Quanto as mulheres, a visdo social que foi construida delas, colocam-nas
num lugar do privado, do cuidado com a casa e com 0s outros, vindo de uma visao

do trabalho reprodutivo, ndo remunerado e, também, ndo considerado como



45

trabalho. Assim, desde crianca, as brincadeiras ditas femininas tém relacdo com
relacionamentos e cuidados domeésticos.

Nesta perspectiva, associam-se dois fatores que podem ser contraditorios
entre si. A mulher precisa dar conta de limpar, cozinhar e cuidar da prole ou de
parentes vulneraveis, além de se manter impecavel em beleza, cuidados pessoais.
Isso é fomentado nas meninas desde muito novas, que ganham maquiagens e itens
de beleza e sdo responsaveis por auxiliar no cuidado da casa, ja que a mulher
precisa ser organizada. Ao entrar na puberdade, com a menarca, soma-se ai 0
cuidado reprodutivo e os tabus sobre a sexualidade.

As mulheres sdo incentivadas a buscar um namorado/marido, aos
relacionamentos afetivos desde sua adolescéncia e ao mesmo tempo tém sua
sexualidade vigiada, controlada. Através dessa viséo é repercutida uma ideia de que
ela precisa ser bonita e arrumada, organizada e limpa se quiser um bom casamento.
Socialmente falando, ela € direcionada para constituir familia e reproduzir a espécie,
nao sao incentivados os estudos e a profissdo. De modo geral, quando uma mulher
depara-se com a escolha profissional, fa-lo para as profissdes de cuidado, na area
da saude e da educacdo e ainda nesses lugares elas enfrentam obstaculos. Se
durante o periodo de estudos e trabalho essa mulher torna-se mae, recai sobre ela a
maior parte do cuidado com o bebé e muitas abandonam a profisséo e/ou o trabalho
para permanecer exclusivamente com o cuidado materno.

Por causa dessa logica, € reservado maior disponibilidade de tempo das
mulheres para auxiliar as mées nas tarefas domésticas ou quando a mée trabalha,
geralmente, sdo as jovens mulheres que assumem essa responsabilidade para elas
apenas ou para o cuidado com os irmaos. Assim também acontece em outros
lugares. Na escola, quando ocorre uma festa, geralmente a responsabilidade de
levar algo que remeta a culinaria € das mulheres. Quem nunca ouviu a famosa
divisdo nas festas de escola de que as meninas levam salgados e/ou doces e 0s
meninos levam o refrigerante?

Também as mulheres, pelo ideal de serem organizadas, ajudam em tarefas
de organizacdo, de ornamentacdo de espacos e de limpeza. A construcdo que é
feita desde a infancia € intensificada na adolescéncia e juventude de que as
mulheres é que sabem limpar melhor, organizar melhor e carregam este fardo,
desde o cuidado e a organizacdo do quarto ou de sua casa, além dessa organizacao

em cadernos, objetos pessoais, brinquedos, até posteriormente, quando assumirem
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tarefas domésticas no cotidiano. No caso de ndo haver formacao profissional, vao
trabalhar como domésticas, cuidadoras de criancas ou idosos, cuidadoras de
animais, atendentes de padarias, de lojas, caixas, que, por sua docilidade e ternura
maternais, naturalizadas e idealizadas, servem melhor a esses servicos.

Quanto a sexualidade, anteriormente mencionada, € controlada, pois h4 o
ideario de que a mulher primeiro pertence a familia, aos pais e, quando se casa,
pertence ao marido. Segundo Bourdieu (2005), a dominacdo masculina, que é
concedida aos homens e naturalizada com o tempo através de diversos mecanismos
de dominacdo do corpo, afirmada na divisdo sexual do trabalho, da producéao e
reproducéo bioldgica e social, moldam em tais condi¢bes. Também as mulheres séo
envolvidas nesse esquema de pensamento, que faz com que sua forma de lidar com
o poder da-se de forma diferente (BOURDIEU, 2005, p. 22). Isso se da porque “o0s
dominados aplicam categorias construidas do ponto de vista dos dominantes as
relacbes de dominacao, fazendo-as assim, parecerem naturais” (BOURDIEU, 2005,
p. 23).

Além disso, Bourdieu (2005) afirma que para uma apreenséo verdadeira da
dominacdo masculina, ela se estabelece em todos 0s espacos e subespacos
sociais. As estruturas em que o ser humano encontra-se e se relaciona, perpetuam a
imagem de eterno feminino, que faz manter a relacdo de domina¢do que esta acima
das diferencas entre homens e mulheres. Assim, as mulheres pertencem aos
homens numa dominacédo que |lhes é conformada desde a infancia e elas também
passam a se colocar dessa maneira nas relagoes.

A consequéncia dessa naturalizacdo expressa na expectativa pela construgao
de familia. Constituir familia, para a sociedade, simboliza o ser mulher e o ser mae.
Segundo a demdgrafa Elza Berqud (1998), na segunda metade do século XX,
ocorrem mudancas no modelo de organizacdo hierarquico das familias, antes
organizada em torno do poder patriarcal. Isso se da pelo ingresso da mulher no
mercado de trabalho, que gera a independéncia financeira delas que, antes,
dependiam dos “chefes de familia”. O numero de divorcios e separagdes vem
aumentando, bem como a idade com que as mulheres decidem se casar,
proporcionalmente ao aumento do indice de escolarizacdo feminina. Assim, o
modelo de familia passa a ter uma organizacao “onde o poder ¢é distribuido de forma
mais igualitaria: entre o homem e a mulher, mas também, aos poucos, entre pais e
filhos” (KEHL, 2003, p.1).
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Outra mudancga relevante nas configuragbes familiares, sdo das relacbes
“‘experimentais”, ou seja, relagbes conjugais ndo legalizadas entre jovens, que
aumentam, em grande medida, devido a essa maior independéncia financeira, bem
como com as conquistas de liberdade sexual pelas mulheres, fazendo com que o
tabu da virgindade, que tinha um papel tradicional de frear o inicio da vida sexual
das mulheres, e com isso, adiassem 0 casamento, perdesse a forga social que
outrora tivera. Com a descoberta de técnicas anticoncepcionais, perde o sentido o
tabu do casamento monogamico (KEHL, 2003).

Porém, hoje o numero de mulheres mées solo, aumenta devido a gravidez
nao programada, sobretudo entre as adolescentes. Assim, percebemos uma
mobilidade nas configuracGes familiares através das novas formas de convivio, pois
nao se altera a necessidade de criacao dos filhos, independente da configuracao de
sua concepcdo, temporaria ou numa tentativa de uniao eternizada, tentativa que tem
menos for¢a na sociedade atual.

E importante ressaltar que tais mudancas nas configuracées sociais, apesar
das lutas feministas, tem como pano de fundo razdes de mercado que “abriram
oportunidades profissionais para as mulheres e achataram os salérios dos pais de
familia, eliminando em grande parte a dependéncia econdbmica feminina que
sustentava o casamento patriarcal” (KEHL, 2003). Com a perda do poder aquisitivo
os homens veem seu poder e dominio ser minado dentro de casa. Com a
democratizacdo das técnicas anticoncepcionais, a diversificacdo de experiéncias
sexuais das mulheres inicia um processo de desvinculagdo da sexualidade feminina
exclusivamente para a procriacdo e inclui entre os requisitos para a escolha do

cOnjuge a satisfacdo sexual:

A independéncia sexual das mulheres e a possibilidade de separar a vida
sexual da procriacdo [...] fizeram com que alguns conservadores e
nostalgicos da ordem patriarcal atribuissem ao novo “poder das maes” a
responsabilidade pela dissolugdo da familia e dos costumes. As mulheres
ndo foram as Unicas responsaveis pela desarticulagdo da ordem familiar
[...]; mas a reniincia das maes de familia a liberdade sexual e a vida publica
era condigdo estrutural para que aquela ordem se mantivesse estavel.
(KEHL, 2003, P. 2-3).

Somam-se a essas reflexdes sobre as configuracbes familiares e os papéis
sociais exercidos pelas mulheres, a afirmacgéo de Figueiredo (2000), de que o Brasil

tem um projeto coletivo com fundamento numa crenga de generosidade desmedida,
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juntamente a necessidade de protecdo absoluta. Tal projeto, pode ser percebido em
formas de exaltacdo do Brasil como "terra mé&e gentil’, numa ideia ilimitada da
natureza em que “em se plantando tudo da”, baseada numa onipoténcia materna.
Essas imagens remetem as figuras de pai e mae, com destaque na figura da mée.

Figueiredo (2000) ressalta que o ideario cultural do pai relaciona-se com os
ideais de valores, normas e leis, enquanto o ideal materno aparece como um amor
generoso, de cuidado e amor incondicional, que favorece uma posicdo de
dependéncia, que néo tem lugar para as frustracées e renuncias dos outros (apenas
da propria mée). Aqui ndo ha lugar para conflitos, diferencas de posicdo ou de uma
referéncia autoritaria e na relacdo idealizada do ser mae, essas posturas tendem a
ser cada vez mais abolidas (FIGUEIREDO, 2000, p. 150). Pode-se perceber, assim,
gue além de fadada a ser mae pelo ideario social, ainda que na realidade concreta
sejam percebidas as mudancas, ha ainda um modelo do ser mée, pautado no
ideario do ser mulher, que se interdependem. Ou seja, as conquistas das mulheres,
apesar de se dissociarem do ser esposa, pelas novas configuracdes familiares, ndo
se dissociam do ser mae.

Segundo Maria Rita Kehl (2003), as antigas rainhas do lar da década de 50,
que até entdo valorizavam sacrificar suas vidas na dedicagdo aos filhos, como
sentido principal da vida, agora possuem a possibilidade do controle do nimero de
filhos e da recusa a procriar de forma ilimitada. Também ja ndo € mais exclusividade
dos homens o fato de ter filhos de mais de um relacionamento diferente.

A ideia de familia estruturada, na hierarquia de pai, mae e filhos, hoje ocupa

um lugar fantasioso e nostalgico, porém foi esse modelo que

produziu a histeria como sintoma do desajuste das mulheres em relagéo ao
lugar que lhes era destinado e aos ideais de feminilidade, impossiveis de se
sustentar. Produziu a neurose obsessiva como expressdo da
impossibilidade de um homem afirmar sua virilidade diante de um pai que
ele deve, ao mesmo tempo, idealizar e ultrapassar. Além disso, aquela
familia super estruturada produziu a fixagcao incestuosa entre os filhos e as
maes. [...] o isolamento da mée e dona de casa das familias tradicionais
propicia 0s excessos do amor materno como Unica fonte de satisfagdo
afetiva e erética de muitas mulheres. (KEHL, 2003, p.3).

Porém, como a propria Maria Rita Kehl afirma (2003), a familia nuclear,
embora cada vez mais escassa nas composicoes familiares brasileiras, aparece
como cada vez mais valorizada e idealizada, gerando culpa a todos os membros das

familias que se desviam do modelo. A industria cultural foca-se nessa idealizagéao e



49

produz novelas, filmes veiculados em televisdo e cinema, apelando para o retorno
dessa configuracdo. Também comerciais de margarina, sabonetes e estofados, ao
apelar para uma dita felicidade doméstica, reproduzem esse modelo.

Figueiredo (2000) mostra que ao nao conter o “amor generoso da mae”,
pode-se gerar um desagregador da vida social e mental dos individuos, afetando os
papéis dos agentes familiares (que s&@o substituiveis, e por isso sdo papéis), em
diferentes classes sociais.

Podemos perceber assim que a familia também tem suma importancia na
vida dos jovens, pois desempenha papéis de formacdo individual e € para eles o
meio pelo qual as relagbes de manutencdo e de geracédo organizam-se. A partir da
funcdo de provedores dos pais estruturam-se reciprocidade, tolerancia mutua e
ajustamentos. Esse provimento favorece que o0s pais exercam controles de
perspectivas ou expectativas e é visto como natural pelos jovens. (AUGUSTO, 2005,
p. 14). A referéncia familiar € como um polo de organizacdo da vida do jovem
brasileiro (ABRAMO; BRANCO, 2005). A maior parte dos jovens em 2005 tinha a
convivéncia intergeracional presente em sua vida diaria, seja morando com o casal
parental, seja residindo em lagos uniparentais, ou ja tendo filhos e convivendo com
eles e outros, dividindo o espaco doméstico com adultos mais velhos (ABRAMO;
BRANCO, 2005, p.377):

A importancia da familia é acompanhada pelas transformagfes na sua
composicao, que abarcam o crescimento da familia monoparental em
geracdes sucessivas e os rearranjos familiares promovidos pelo divércio e
pelo recasamento. Mas o alto indice de jovens que coabitam com seus pais,
ou que, logo apds os 20 anos ja constituiram seus proprios nudcleos
familiares autbnomos, sugere que a familia detém, ainda hoje, algum grau
de influéncia na formacdo das futuras geracbdes e um papel relevante no
nucleamento dos lagos sociais. Assim, 0s nimeros ndo questionam a
presenca efetiva da familia no cotidiano dos jovens brasileiros — eles a
reafirmam. (GONCALVES; COUTINHO, 2008, p. 2)

A familia é, portanto, para o jovem, uma referéncia primeira, mas também
guase que isolada de amparo, porém ela também causa nos jovens sentimentos
controversos, porque além de fonte de apoio é também fonte de muitos problemas
em sua vida, que podem causar experiéncias frustrantes. Essa contradicdo entre o
ideal de familia e a decepgdo com familia revela uma dependéncia dessa esfera da

sociedade na vida do jovem, como referéncia exclusiva, sobretudo da juventude
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pobre que ndo tem perspectivas de sustentacado de seus projetos no espaco publico
(GONCALVES; COUTINHO, 2008).

Assim, a familia tem importancia na organizacdo das relacfes
intergeracionais e na manutencdo ou transformacédo de tradicbes e ela € também
fonte importante de provimento do jovem. Alguns experimentam a chamada
transicdo para a vida adulta sem se independer da familia de origem. A familia é a
instituicio em que o0s jovens mais confiam e dao o suporte para seu
amadurecimento, € ainda a responsavel por apoio e orientacdo dos jovens para 0s
problemas de vida que vivenciam nesta época. (ABRAMO, 2005, p. 47).

Na perspectiva dessa transicdo e da construcdo de sua autonomia, €
necessaria uma autonomia financeira que ocorre através do trabalho, que € um dos
marcos da vida adulta. Ingressar no mercado de trabalho permite, além do tempo
presente e da possibilidade do préprio provimento, projetar perspectivas de futuro.
Um trago caracteristico da juventude é também a busca por iguais, para lidar com
proximidade dos conflitos geracionais, por isso, muitas vezes, os jovens buscam fora
de suas casas espacos para se afirmar e se diferenciar da geracéo anterior de forma
autonoma.

Segundo Liciana Caneshchi (2015), um dos eventos tradicionais que
compdem a transicao para a vida adulta é a transi¢cdo domiciliar, que vem sofrendo
transformacdes ao longo das ultimas décadas. A saida da casa dos pais tem grande
relevancia para adquirir o “status” de adulto e possibilita a emancipagao do controle
dos pais.

De acordo com Jones (1995), ha justificativas legitimadas socialmente para
gue ocorra essa saida e justificativas ndo legitimadas socialmente. Isso se da de
acordo com as normas e tradicbes de cada sociedade. Quando essa saida é
legitimada socialmente, a chance dessa transi¢do obter éxito € maior. As motivacdes
que em geral sdo motivadas socialmente para a saida da casa dos pais sdo o
casamento, os estudos e o trabalho.

Quando a transicao domiciliar ocorre de forma legitimada, o suporte familiar
ou de outras instituicbes é maior. A razao mais comum para a transicdo domiciliar é
o casamento (JONES, 1995). Segundo Jones (1995), nos paises em que a ideologia
familiar € mais forte, 0 casamento é a motivacdo que tem mais suporte durante a
transicdo. Ja para os paises que prezam pelo Estado de Bem-Estar Social, o suporte

da-se as pessoas solteiras com a finalidade de trabalho ou estudo. A saida em
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virtude de estudos gera uma maior possibilidade de configuragcdes domiciliares
diversificadas sem um matriménio envolvido e uma reducdo da saida de jovens para
o casamento (GOLDSCHEIDER; DAVANZO, 1989).

O maior numero de jovens cursando o Ensino Superior permite que diferentes
classes obtenham similaridade na transi¢cdo de domicilio, pois sem isso 0s jovens da
classe trabalhadora sairiam de casa para estabelecer as proprias familias
(FURLONG; CARTMEL, 2007).

A saida da casa dos pais com a justificativa do trabalho também é legitimada
socialmente, em virtude das exigéncias por profissionais flexiveis com
disponibilidade de deslocamento e migracao e pela escassez de postos de trabalho
(CANESCHI, 2015). Segundo a pesquisa de Abramovay & Castro (2006), alguns
jovens brasileiros migram e realizam a transi¢cao domiciliar na busca por trabalho.

Segundo Caneschi, “a saida de casa tende a ser mais controversa quando se
trata das razdées ndo legitimadas socialmente”. Refere-se aqui aos casos que tém
como justificativa busca por independéncia pessoal ou as dificuldades familiares.
Para Jones (1995), essa justificativa para a saida de casa da aos jovens uma Visao
de desviantes e ndo recebem, de modo geral, suporte familiar ou institucional para a
efetivacao da transicéo.

A saida de casa, com motivacao de busca de independéncia, é para Jones
(1995) aquela que tende a menores chances de suporte e de sucesso, apesar de
resisténcia maior de grupos com outras justificativas. Ha pais que apoiam seus filhos
quando percebem que nédo voltariam atras na decisdo, porém, ndo raro eles os
convidam para o retorno para casa e sugerem que nao utilizem seu dinheiro para
isso, ja que podem ndo gasta-lo em casa. Sobretudo para as mulheres, segundo
Caneschi (2015), a saida de casa fora de uma condicdo de casamento, numa
sociedade patriarcal e machista, € incompreensivel para os pais e familiares.
Segundo Buck e Scott “saidas associadas com educagdo, carreira, ou casamento
nao descartam que a motivagao principal possa ser o de abracar a liberdade da vida
independente” (BUCK; SCOTT, 1993, p. 364 apud CANESCHI, 2015, p. 50). Esta
transicdo domiciliar é, segundo Caneschi (2015), realizada por jovens,
especialmente mulheres mais velhas, por ser planejada em mais longa data, pois ja
era um projeto pessoal, mas gque necessitou maior planejamento para minimizar

7

erros e fracassos. Contraditoriamente, € a que mais ocasiona uma proporcao de
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retornos temporarios, corroborando Jones (1995) ao afirmar que as saidas néo
legitimadas sé&o as que tém menores taxas de sucesso.

Caneschi (2015) afirma ainda que a saida de casa pode ser motivada por
mais de uma justificativa, porém as justificativas legitimadas socialmente serdo
utilizadas pelos jovens ao serem indagados por essa decisdo. A permanéncia na
casa dos pais esconde uma situacdo de dependéncia, naturalizando que os pais
devem prover os filhos enquanto residirem com eles. Com a saida, essa situacao de
dependéncia evidencia-se e pode causar certo constrangimento.

A instituicdo familiar aparece, portanto, segundo Cansechi (2015), como
espaco para gueixas quanto a submissdo e controle, porém também como espaco
de carinho, cuidado e orientacdo. Além das queixas, € também a familia que
proporciona o suporte aos jovens para a transicdo familiar, fazendo que essa
estrutura organizativa da sociedade seja ainda mais idealizada.

E importante ressaltar, como ja foi destacado, que nos mais diversos espacos
de participacdo, seja na familia ou na sociedade no seu todo, como também nas
igrejas, se € “menos” por ser jovem. Isso causa uma invisibilidade que, quando se
mostra, é marginalizada. Esta invisibilidade agrava-se quando se é parte de outras
categorias sociais, também invisibilizadas, onde essa ndo participagdo parece um
processo natural — o que ndo é verdade, porque essa exclusdo foi “naturalizada”. E
preciso um esfor¢o para a desconstrugao dessa ideia de que é “natural”.

No ambito eclesial, os jovens vivenciam conflitos dentro da Igreja apenas pelo
fato de serem jovens. Ao expressar seus desejos, alguns acabam por incitar a
guebra de uma hierarquia conservadora, que gera conflitos. Os jovens podem ser
nesses espacos executores, porém tudo sob a supervisdo de alguém que,
geralmente, regula sua atuacédo. Nao se percebe uma presenca dentro do Conselho
Pastoral da pardquia. Muitos ndo tém voz e vez dentro desses espacos ou nao
conseguem expressar e realizar suas demandas. Em muitos grupos de jovens,
encontram-se relatos de discordancias com o paroco, assessores e entre outros
adultos. Essas discordancias, muitas vezes, sao justificadas com o discurso de que
Sao jovens, irresponsaveis, imaturos. O problema ai € que nesta perspectiva néao é
incentivado desde cedo o protagonismo leigo, e sendo, jovem e leigo, essa fala tem
ainda menos peso que a de religiosos e de religiosas.

Ainda é muito presente na Igreja Catdlica a ideia de preconceito e atraso em

relacdo as mulheres. Ela é das instituicdes que mais alimentou durante anos muitos
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preconceitos presentes em nossa sociedade, embora seus/suas fiéis tenham, com o
decorrer da histéria, revisto alguns conceitos e posicionamentos. Para sair da era
medieval de intolerancia e repressao, para se reinventar de acordo com a sociedade
em que vivem, €& preciso romper com varias estruturas sociais desiguais
principalmente, o machismo.

Ser jovem, mulher e leiga em um espaco conservador € um desafio. Faz parte
da luta de muitas mulheres, principalmente as que tém alguma atuacdo social em
outros setores da sociedade. E possivel identificar nas vivéncias dos grupos de
jovens, indagag¢des acerca dessa contradigdo. A relagdo “ser Igreja” desgasta-se,
afinal. Como pode representar facetas tdo preconceituosas?

O Papa Francisco (2018) ja afirmou, em missa celebrada na Capela Santa
Marta, que “sem a mulher, a Igreja ndo vai adiante, porgue ela (a Igreja) € mulher."
Essa declaracdo do pontifice é vista como uma possibilidade de abertura a essa
visdo de subalternidade da mulher, a igreja ainda ndo esta completa se nela falta a
mulher. Faz-se necessario repensar o papel da mulher na Igreja e dos jovens que
guerem fazer parte dela, mas de forma plena, ndo apenas por aparéncia, como uma

falsa inclusao.



54

Capitulo 2 Género e Juventude em documentos da Igreja

O Capitulo que se segue tratard dos conceitos de Género e Juventude na
perspectiva da Igreja Catdlica no mundo e no Brasil, tomando como base para
género a dicotomia estabelecida no capitulo anterior, entendida nas relacbes de
género entre homem e mulher, ndo ampliando a discussdo para perspectivas de
diversidade sexual abordada por outros autores. Interessa aqui perceber os tracos
das relacbes patriarcais assumidas pela sociedade e percebidas na Igreja Catodlica
Apostolica Roma - ICAR. No que tange a juventude, sera referéncia o periodo etario
de 15 a 29 anos, bem como a ideia de categoria social e serd utilizado como
referéncia termos como: juventudes, jovens, geracdo e juvenis, encontrados nos
documentos episcopais.

Para isso serdo analisados o momento histérico do Vaticano Il e documentos
papais voltados a evangelizacdo de modo geral, para todos que fazem parte da
ICAR, que tratem do tema da mulher, e documentos que tratem do tema da
juventude, mas, especificamente, voltando o olhar para o0 momento atual nos
documentos pontificios do Papa Francisco. Também serdo destacadas percepcdes
acerca do tema nas Diretrizes da Evangelizacdo da CNBB no periodo de 2013 a
2019, ja que as Diretrizes sdo quadrienais e em 2020 ainda estardo em processo de
implementacéo.

Ainda neste Capitulo, os processos internos da Igreja Catdlica serdo
analisados através de um levantamento em documentos oficiais do Papa Francisco,
Documentos da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, que expressam o0s
consensos da Igreja Catdlica no Brasil e as diretrizes de atuacdo desta tradicédo
religiosa nos mais diversos ambitos. Bem como serdo analisados com o recorte
escolhido da Igreja a ser analisada — a Pastoral da Juventude —, que esta localizada
historicamente na Teologia da Libertagdo. Para isso, serdo trabalhados documentos
norteadores das acdes e estudos dessa Pastoral para perceber as concepcgoes
gerais de género e juventude e as articulacbes possiveis de serem feitas. Para todos
os documentos episcopais e da CNBB, ap0s a primeira mencao no texto, serao

utilizadas as siglas que podem ser encontradas na lista de siglas.
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2.1 Género no Catolicismo Contemporaneo

Na organizacdo da sociedade, sdo percebidas certas hierarquizacdes que
delegam lugares sociais para as pessoas. Os papéis de género, consolidados na
divisdo sexual do trabalho, relega as mulheres o lugar do espaco privado da casa,
da familia, das profissdes voltadas ao cuidado e as relagbes domésticas. O jovem
tem como esteredtipo a ideia do desafio, do problema e do n&o entendimento.
Assim, as mulheres que ocupam o0s papéis considerados publicos encontram mais
barreiras do que os homens que ocupam esses lugares, naturalizados como sua
funcdo, tais como o lugar da pesquisa, da politica, da economia e das questbes
sociais de modo geral (CRUZ, 2013). Por néo estar isenta da forma de organizagéo
da sociedade, as Igrejas reproduzem essas hierarquias e a mulher tem um papel
secundario, como é o caso da Igreja Catolica Apostélica Romana, havendo grupos
empenhados na manutencdo do status quo capitalista que, ainda que
disfarcadamente, através de técnicas sociais, mantém uma submissao da mulher ao
homem (SAFFIOTI, 2013).

Outro fator importante é o fato da Igreja Catdlica ter se constituido e se
cristalizado ao longo dos tempos e ainda hoje sob um formato hierarquico piramidal,
ainda que eventos como o Concilio Vaticano Il tenham questionado isso, onde
figuras como o Papa, Cardeais e Bispos assumem o topo do modelo, enquanto a
grande massa leiga, incluindo as mulheres, aglomera-se na base da piramide.

Na Constituicho Dogmatica Lumen Gentium (LG) aparece a definicdo de
leigos como “todos os cristdos, exceto membros de ordem sacra e do estado
religioso aprovado na Igreja” (COMPENDIO DO VATICANO I, 1968, LG, 31). Assim,
€ importante ressaltar que estdo sendo distinguidas as mulheres “leigas” das que
possuem algum voto religioso, sendo membras de ordens, congregacdes ou
institutos de vida religiosa, ainda que estas também estejam em posicdo de ndo
clérigas e levando em consideragdo que “as mulheres tém sido tratadas como as
mais leigas dentre os leigos” (DOMEZI, 2016).

Ja na Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (GS) hd uma brecha para a
participacao paritaria de mulheres e homens: “As mulheres reivindicam, onde ainda
n&o a alcancaram, a paridade de direitos de fato com os homens” (COMPENDIO DO
VATICANO II, 1968, GS, n.9). Porém, o fato de o formato hierarquico ser piramidal
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na Igreja Catdlica dificulta sua insercdo, pois esse paradigma estrutural ndo permite
que as mulheres tenham espacos legitimos de participagéo.

Segundo Cruz (2013) € evidente que a Igreja Catolica contribui para a
manutencdo das mulheres fora dos espacos de poder, porque as alija desses
espacos de poder institucional, ao mesmo tempo em que reforca que as mulheres
devem evitar conflitos e ser doceis em nome da unidade, o que, de forma sutil,
perpetua e mantém a dominagao masculina e confere “poder” somente aos homens
com o intuito de justificar essa dominacao.

O Concilio Vaticano Il, conclamado pelo Papa Jodo XXIIl, que teve seu
término em 8 de dezembro de 1965, é considerado para muitos te6logos um marco
eclesial e teoldgico importante para a Igreja, 0 mais ecuménico e o que refez o
direcionamento da Igreja Catolica, defrontando-a com o0 mundo moderno.

Jodo Décio Passos (2014), na introducdo da Colecdo Marco Conciliar, que
traz varios autores abordando diferentes aspectos deste Concilio, afirma que a Igreja
“foi capaz de reposicionar-se e elaborar uma nova doutrina sobre o0 mundo e sobre si
mesma” (PASSOS, 2014, p. 7). Ele tenta romper a dicotomia anteriormente existente
de sagrado e profano, tendo a Igreja de um lado como: sagrada, isolada do mundo e
detentora da verdade, passando a dialogar com as ciéncias na busca da verdade e
se compreendendo como servidora da humanidade. As decisdes Conciliares e o
pos-Concilio, na visdo de Passos, trouxeram renovacfes em diferentes frentes da
ICAR, como por exemplo nas préticas pastorais, reflexdes teoldgicas, didlogo com
diferentes culturas, doutrina social da Igreja e a experiéncia de ministérios leigos.

Dentro dessa perspectiva, € importante ressaltar que foi a primeira vez na
histéria da ICAR em que houve presenca de mulheres num evento assim, enquanto
um grupo ativo, atuando como sujeito, porém ainda sem reconhecimento dos
servigos prestados a Igreja. Outros vinte concilios ecuménicos ja haviam ocorrido até
entdo sem a participagdo de mulheres. Dessa vez, mesmo sendo apenas vinte e
trés, e ndo tendo direito a palavra na assembleia, contribuiram formulando textos
gue seriam utilizados nos textos conciliares. De acordo com Maria Cecilia Domezi
(2016), houve, ainda que por caminhos indiretos, através de padres conciliares e
outras formas de contato, mulheres que se dedicaram para a articulacdo de
propostas enviadas ao Concilio, bem como a divulgacdo de novidades conciliares.
Ainda de forma ndo menos importante, houve mulheres dedicadas a varios servigos

para o funcionamento do Concilio. Passos afirma que:
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Numa analise atenta dos textos do Vaticano Il ndo encontramos referéncia a
guestbes que hoje sdo de grande relevancia. A tematica da mulher é, sem
davida, uma delas. E verdade que os tempos mudaram e muitas conquistas
sociais e politicas efetivaram-se nas décadas seguintes, sendo as mulheres
alguns dos sujeitos mais eloquentes e ativos [...]. A Igreja catdlica era
naquele momento uma das instituicdes reprodutoras do machismo de maior
visibilidade. Ndo era de se esperar grandes avancos de sua parte na
guestao das mulheres [...]. Uma assembleia de homens educados para a
vida celibataria e formados na velha escolastica ndo possuia a consciéncia
social, politica e teoldégica que permitissem dar a mulher um novo lugar
dentro da Igreja. Além disso o texto reproduz a linguagem sexista na época
legitima e elabora uma antropologia assexuada que se assenta no homem
universal (PASSOS, 2014, p.12).

Na Enciclica Pacem in Terris (1963), Jodo XXIII reconhece a emancipacédo da
mulher e seu ingresso na vida publica como sinais dos tempos da sociedade
moderna, porém, o periodo historico ainda apresentava muitas contradicdes para a
mulher na sociedade, que ainda era excluida dos estudos superiores, sem acesso a
profissbes liberais e pouquissimas conseguiam espacos no ambito politico e no
jornalismo. Apesar das barreiras, muitas conquistaram mudancas em sua condi¢ao a
partir do processo desencadeado pelas revolucbes modernas da época (DOMEZI,
2016, p.25).

Jodo Batista Libanio (2005) diz que “os direitos humanos na concepgéo da
modernidade foram rejeitados em seus inicios pelo ensinamento oficial da Igreja,
porque nao se via como compb-los com uma compreensao tradicional da sociedade,
do poder e da Igreja como sociedade perfeita” (LIBANIO, 2005, p. 43). A Igreja, no
decorrer da histdria, tem mudado muito lentamente, apesar de ter revisto alguns
conceitos e posicionamentos e estar caminhando para o incentivo da participacéo da
mulher.

De acordo com Cruz (2013), os esforcos para participacdo das mulheres em
atos litdrgicos e comunitarios estdo aguém de uma verdadeira atuagdo. Apesar do
incentivo ao seu envolvimento na acdo politica, na pratica ha pouco apoio e é
interessante perceber sua controversa presenga € ao mesmo tempo auséncia da
hierarquia da Igreja.

Ao abordar este tema, Cruz ressalta que

A Igreja Catdlica ainda estd impregnada pela concepcao tradicional do
papel que caberia as mulheres: serem méaes e esposas. Em alguns
documentos atuais, principalmente em estudos e debates ocorridos na
Ameérica Latina, ela reconhece a divida social que tem para com elas, porém
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ainda permanece um forte resquicio sexista e machista. E certo que foram
identificadas como sujeitos a partir do Vaticano Il. (CRUZ, 2013, p.115-116).

Para que possamos mudar essa concepcdo, € preciso romper com Varias
estruturas sociais desiguais, principalmente com o machismo. Cruz (2013) aponta
que a responsabilidade da construcdo de uma nova sociedade sO acontece a
medida que cada pessoa torna-se agente de transformacédo da sociedade. Essa
responsabilidade também é das mulheres, mas muitas ainda assumem tarefas sem
guestionamento e ficam relegadas ao que ela chama de “segunda categoria”. Isso
se da, pois, “a Igreja ndo tem sido um espago democratico e libertador para elas,
mesmo quando assumem ‘instancias de poder” (CRUZ, 2013, p. 116), as mulheres,
por causa dessa cultura, tendem a reproduzir atitudes de submissdo e né&o
conseguem se apropriar desses espagos de representacdo e apontar novos
paradigmas.

Ao mesmo tempo em que as mulheres séo colocadas nessa posi¢ao de quem
deve evitar confrontos, muitas também veem o poder como a dimensédo do estar a
servigo de um projeto maior no sentido do servir, de uma tarefa secundaria e ndo da
tomada de decisdo. Assim, mesmo quando assumem esses espacos de poder, esse
exercicio da-se de forma diferente. Historicamente no Brasil, isso se deu pela
consolidacdo do lugar da mulher na Igreja, a partir da histéria dos claustros e,
posteriormente, das congregacdes religiosas. Foi através das obras de caridade que
as mulheres foram consolidando seu lugar (NUNES, 2004).

Inicialmente acontecia através dos colégios catdlicos para meninas, que
funcionavam sob o controle clerical e a dependéncia direta dos bispos, 0 que mostra
uma forma de controle social. Mas as mulheres comecaram a alcancar presenca e
até reconhecimento no espaco religioso. Segundo Nunes, “numa época em que
havia poucos lugares permitidos a uma ‘mulher de familia® frequentar, essas
entidades religiosas propiciavam ainda um ponto de encontro para as mulheres
entre si” (NUNES, 2004, p. 494). Em contrapartida as conquistas de espacgos e de
lugares de visibilidade a frente das instituicdes sociais, promovidas pela instituicdo
eclesial, as mulheres s6 tinham voz junto a Igreja ou a familia e havia ai um perfil de
mulher dita piedosa (NUNES, 2004). As mulheres ocupavam-se das procissdes, mas
também Ihes era pedido cumprir fungbes domeésticas tradicionais no seio da Igreja,
como limpar altares e arrumar as flores, cuidar das sacristias e rouparias das igrejas
(NUNES, 2004).
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Cruz (2013) afirma ainda que a cultura da dominacdo constréi um senso
comum de que a mulher precisa ser protegida e € incapaz de decidir, sendo, por si
s6, inferior ao homem. Ao mesmo tempo, forja a consciéncia de homens que se
fortalecem ao ponto de acreditarem serem donos das mulheres. Deste modo, uma

pista de reflexdo que Ivone Gebara aponta para as mulheres é que

Um dos aspectos desafiadores da problematica feminista na sociedade e
nas Igrejas é o aprendizado cotidiano de falarmos em nosso nome. Falar
em nosso nome significa ndo esperar que outros expressem o que sentimos
€ pensamos, ou que outros ndo decidam em nosso lugar como se féssemos
pouco capazes de fazé-lo. Falar em nosso nome é afirmar a maioridade
civil, politica e religiosa feminina. Mais do que isso, é abragar uma
compreensdo do ser humano que exige novas referéncias. Por essa razao
podemos afirmar que a partir do feminismo introduzimos novos processos
analiticos sobre nossa realidade feminina, assim como introduzimos novas
maneiras de interpretar nossa tradicao religiosa. (GEBARA, 2017, p.175).

Por isso, o Concilio Vaticano Il faz-se importante nessa analise, por ser o
primeiro evento que mulheres foram convocadas para falar por si proprias, mesmo
havendo desafios para serem ouvidas. O Vaticano Il produziu 16 documentos entre
Constituicdes, Decretos e Declaracdes, que tém diferentes finalidades para a vida da
Igreja. Interessa-nos aqui a Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes (Alegria e
Esperanca), promulgada em 1965 por seu carater de oferecer principios
fundamentais pastorais, o que significa que sédo voltados a todo publico catdlico e
nao apenas para a hierarquia na perspectiva de direcionar a a¢ao pastoral.

Apesar da participacdo das mulheres durante o Concilio, a linguagem do
documento em si ja demonstra que a abertura ao mundo contemporaneo, que o
Vaticano Il prop6s-se nao se apresenta sob o aspecto das relacdes de género, ja
gue raras vezes aparecem de modo especifico as mulheres em seus capitulos. Em
todo o documento, a linguagem masculina predomina e a palavra mulher, no
singular, aparece apenas oito vezes, no plural mais oito.

Pode-se dizer que a época se utilizou a linguagem universal, usando
expressdes como “familia humana” ou “género humano”, porém, o termo humano,
utilizado no masculino ou no feminino, aparece 227 vezes. Em contrapartida, o
termo homem aparece 208 vezes de maneira isolada e muitas vezes se referindo
aos processos de evangelizacédo. O termo homens, ainda que seja entendido como
amplo para ser humano, aparece 153 vezes. Ora, porque se utiliza entdo o/s termo/s

mulher/es, se o0 intuito era uma linguagem generalizante? Ou ainda, porque
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especificar o publico em alguns pontos (como por exemplo ao se referir ao mundo
do trabalho ou a constituicdo familiar)? A escrita do documento em si jA& mostra o
lugar subalterno da mulher nos processos pastorais, através da linguagem do
documento, que nao gera reconhecimento feminino, evidenciando um documento
voltado a leitura dos homens (utilizando aqui o termo enquanto género, e nao
enguanto termo universal de seres humanos).

Ja na introducéo, o documento apresenta a demarcacao da escrita do género
no masculino como generalizante, trazendo o termo homem, mas também trazendo
a expressdo género humano. O texto, pouco mais a frente, vai se referir a mulher na
pagina 4, paragrafo 8, tépico que trata dos desequilibrios pessoais, familiares e
sociais, mais especificamente, tratando das tensdes que surgem na familia, na
relacdo entre os géneros, donde “nascem desconfiangas e inimizades mdutuas,
conflitos e desgracas, das quais o homem é simultaneamente causa e vitima”.
Interessante notar que o texto traz a tenséo das relagdes de género e ao se referir a
causalidade e ao papel de vitima, |1é- se apenas o homem.

No tdépico seguinte, tratam-se as aspiracdes universais do género humano e,
mais uma vez, se refere as mulheres com uma exclusividade que o restante do texto
nao trata. S&o citadas as lutas por paridade de direito e de fato entre mulheres e
homens, como uma reivindicagdo das mulheres onde ainda nao foi alcancada.
(COMPENDIO DO VATICANO I, 1968, GS, n.9).

Na primeira parte do documento, ja no primeiro capitulo, que se refere a
dignidade da pessoa humana, o texto traz a passagem biblica de Génesis que
afirma que Deus criou o0 vardo e a mulher e que sua unido € a primeira forma de
comunhdo entre as pessoas, ressaltando assim a necessidade de sociabilizacdo do
homem, ja que este n&o foi criado para ser sozinho. (COMPENDIO DO VATICANO
I, 1968, GS, n.12).

No capitulo 2, tépico que se refere ao respeito da pessoa humana, o
documento condena qualquer tipo de atentado a vida como: o aborto, a eutanasia,
homicidios e suicidios, assim como tudo que atenta a dignidade humana, como: a
prostituicdo e o comércio de mulheres. Também neste tépico refere-se diretamente
as mulheres como género diferenciado. No tépico seguinte, o documento fala da
igualdade essencial entre todos os homens, utilizando novamente o termo masculino
para generalizar, porém, fala da eliminacdo de qualquer forma de discriminagéo,

incluindo ai a discriminacdo entre os sexos e utiliza o exemplo da mulher e a
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negacéao do direito de escolha de esposo, modo de vida, ou a dificuldade de meios
de uma educac&o ou cultura igual & dos homens (COMPENDIO DO VATICANO I,
1968, GS, n.29).

No terceiro capitulo, ao se tratar do valor da atividade humana, coloca-se a
visdo de que todas as coisas estdo sujeitas aos homens, assim como as atividades
cotidianas. Completa a ideia de que homens e mulheres (e aqui o documento
reporta-se as mulheres de maneira nominal), prestam servico a sociedade ao ganhar
sustento para si e suas familias. E possivel perceber que economicamente a mulher
tem um papel social exclusivo, pois aqui € mencionada de modo claro e especifico.
Todo o restante do paragrafo refere-se apenas aos homens (COMPENDIO DO
VATICANO I, 1968, GS, n.34). Também € o unico paragrafo deste capitulo com
alguma mencao sobre género.

No Capitulo 4, que trata da fungdo de igreja no mundo atual, “a Igreja
proclama os direitos do homem” (COMPENDIO DO VATICANO I, 1968, GS, n.41)
guando diz sobre a ajuda que a Igreja pode oferecer ao homem. N&ao traz nenhuma
menc¢ao mais de género e todo o capitulo tem termos e linguagem masculina.

A segunda parte do documento trata de temas considerados mais urgentes: o
matriménio, a familia, a cultura humana, a vida econémica social e politica, a
comunidade internacional e a paz. Esses temas por si ja evidenciam a preocupacao
da igreja com relacédo ao género relacionado a familia, ao matriménio e a procriacao,
ainda que a luta pelo género na sociedade ja alcancasse a denominada segunda
onda do feminismo, que tem inicio em meados dos anos 50 e se estende até metade
dos anos 90, em todos 0s processos sociais em que a mulher era discriminada e as
desigualdades culturais e politicas, como as estruturas de poder denominadas
sexistas eram questionadas (SIGNORELLI, 2014).

No inicio da década de 60, jA comecam a ser apontadas como optativas as
instituicbes femininas do matrimonio e da maternidade, ndo mais como uma
condigéo da mulher e sim como opc¢des de vida oriundas do seu interior (FRIEDAN,
1971). Ainda assim, o documento Gaudium et Spes aponta esses lugares como da
mulher e, por se tratar de tema de dificil consenso, foi instituida uma comisséo de
peritos notaveis no tema para decisdes “mais notaveis” e embasadas (SIGNORELLI,
2014).

O primeiro capitulo dessa segunda parte aborda o tema do matriménio,

considerado como santo. Neste ponto, a mulher € mencionada ao se referir a alianca
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conjugal (COMPENDIO DO VATICANO I, 1968, GS, n.48), mas no restante do
paragrafo, ao dizer da fidelidade, das obriga¢cdes conjugais, tratam ambos com o
termo “os esposos” (COMPENDIO DO VATICANO I, 1968, GS, n.48-49). Embora,
por um lado, masculinizante, ndo atribui exclusivamente a mulher o cuidado com a
casa, da relacao familiar e da educacgéo dos filhos, mas de ambos.

Ainda neste capitulo, ha um paragrafo que trata do amor conjugal e o respeito
pela vida humana (COMPENDIO DO VATICANO lI, 1968, GS, n.51), atribuindo aos
homens o encargo de conservar a vida, apontando o aborto e o infanticidio como
crimes abominaveis. Mesmo a gestacdo sendo dom exclusivo da mulher, o
documento atribui aos “homens” esse cuidado com a vida.

No ponto seguinte, que diz do progresso e a promoc¢ao do matrimoénio e da
familia, evidenciam-se o0s papéis sociais atribuidos a cada género, classificando a
importancia da presenca do pai para os filhos, mas demarcando o lugar da mae na
assisténcia ao lar, sem descurar da promoc¢&o social da mulher (COMPENDIO DO
VATICANO lI, 1968, GS, n.52). Atribui também aos pais a tarefa de guiar os jovens
na constituicdo da familia. Este ponto evidencia de modo claro o papel social da
mulher de cuidado com o mundo privado, o lar, os filhos, jA que merece esse
destaque na redacéo do texto. Nao se quer alijar as mulheres na promocéao social e
nos espacos pubicos de participacdo, desde que a assisténcia doméstica seja
efetiva por parte dela.

O segundo capitulo trata do tema da promoc¢éo do progresso cultural dizendo
das profundas transformacbes do momento. Aqui se ressalta individualmente
homem e mulher como conscientes de seu papel como autores da cultura na propria
comunidade e evidencia o aumento do sentido da autonomia e da responsabilidade,
tidas como fundamentais para a maturidade espiritual e moral do género humano
(COMPENDIO DO VATICANO I, 1968, GS, n.55).

Em relacdo aos deveres mais urgentes dos cristdos com relacéo a cultura, as
mulheres recebem mencdo especial, dizendo da importancia de sua participacédo
plena em todas as &reas de atividades e reforca o dever de todos de fomentar a
participacdo especifica das mulheres na vida social (COMPENDIO DO VATICANO
I, 1968, GS, n.60).

No terceiro capitulo, em relagdo aos principios orientadores de toda a vida
econdmico-social, recebem menc¢do as mulheres domésticas e, especialmente, as

maes, no paragrafo que trata de trabalhos que de certo modo por si s6 escravizam.
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De modo geral, a orientagcdo € para que o trabalho ndo tome o tempo de atencéo a
familia, & vida social, cultural e religiosa (COMPENDIO DO VATICANO I, 1968, GS,
n.67). Neste tema, € interessante notar o pedido de uma reorientacédo dos processos
de trabalho, levando em consideracéo sexo e idade para a adaptacao do trabalho as
pessoas e suas formas de vida.

De modo geral, podemos perceber que no documento Gaudium et Spes,
existe uma tentativa de reconhecimento da mulher, ja que era um tema que iniciava
os debates na sociedade, porém, ainda existe um foco central na figura da mulher
como responséavel pelo trabalho reprodutivo, de cuidado com a familia, o lar, da
reproducao e criacdo dos filhos, ainda que seja possivel perceber que a entrada da
mulher no trabalho econémico mereca destaque no documento. Também héa
mencdes aos problemas que afetam a vida da mulher como a violéncia sexual e
doméstica, ainda que ndo houvesse a definicdo de feminicidio como ha hoje. A
época, apesar dos avancos, a mulher ainda era percebida como pertencente a
familia, sendo esta reconhecida na configuracdo de um casal heterossexual e seus
filhos, outras configuracbes ndo reconhecidas ou aceitas e até mesmo
desacreditadas. A lei do divorcio surge apenas na década de 70, porém o divércio
ndo é aceito pela Igreja Catdlica, sendo as familias de pais divorciados vistos com
maus olhos, j& que o matrimdnio é irrevogavel perante a lei da Igreja.

Para além destes documentos, € interessante abordar a mensagem do Papa
Paulo VI na conclusdo do concilio Vaticano Il, apresentada em 8 de dezembro de
1965. Ela se dirige as mulheres de todas as condi¢des, reconhecendo-as como a
metade da “familia humana”. Coloca a Igreja como dignificadora e libertadora da
mulher durante os séculos na sua igualdade junto aos homens. Ao iniciar o
documento dessa forma, aparece um aceno de abertura a participacdo real das
mulheres e ao reconhecimento de sua presenca e participacao ao longo dos tempos.

Em seguida afirma ser o momento da plena realizacdo da vocacgao da mulher,
em que ela alcanca um poder jamais alcangado até agora, que Ihes confere a tarefa
de ndo deixar que a humanidade decaia, apresentando-as como aquelas que tém a
guarda do lar, presencga no inicio e consolo no fim da vida, aquelas que podem deter
a mao do homem na devastacao da civilizagdo humana.

Divide o género feminino em maes, educadoras, transmissoras da tradi¢éo;
solteiras com a possibilidade de cumprir a vocacdo com dedicacdo; virgens

consagradas, guardids da pureza, desinteresse e piedade; mulheres que sofrem
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provacdes, que dado forcas aos homens de lutar até o fim, até o martirio e que
ajudam os homens a manter grandes empreendimentos. Pede que se empenhem
em levar o Espirito do Concilio e a salvar a paz do mundo. Em todas essas palavras
da carta podem ser percebidas expressdes de submissédo das mulheres aos homens
ou de uma visdo de quem acolhe, espera, transmite, contradizendo o modo com que
a carta iniciou-se e mostrando a diferenca daquelas mulheres que estiveram
presentes durante o Concilio, que ficaram isoladas em sala especifica para elas
durante os intervalos de café, que ndo queriam se destacar mais que os homens,

nem ser vistas como “categoria” na Igreja:

As auditoras chamavam a atencdo para o fato de que mulheres e homens
constituem a Igreja, por isso ndo se deveria falar do “papel da mulher na
Igreja”. [...] Mas num sentido de discernimento maduro em relacdo as
mulheres, o Concilio s6 teve tempo e condi¢des de langcar um impulso e de
lancar novas perspectivas (DOMEZI, p. 119-120).

Domezi (2016) afirma que o espirito de abertura do Concilio proporcionou
possibilidades de mudancas, superacédo da visdo do matriménio como solucao para
a libido, ampliando a visdo antropoldgica de um processo de constru¢cdo comunitaria
entre 0s coOnjuges numa perspectiva sacramental, ainda que prevalecesse a
centralidade na educacédo dos filhos e na procriagéo, colocando numa paridade os
sexos. Também h& avanco na consideracdo dos movimentos feministas e no
reconhecimento de conhecimentos cientificos. De modo geral, ha abertura para
avancos. Mas como esses avangos podem ser percebidos em documentos escritos
50 anos ap0s?

A atual lideranca da Igreja Catdlica, o Papa Francisco, aponta pontos em
relacdo as mulheres em seus documentos Pastorais e em todas as Exortacbes
apostolicas. Utiliza a flexdo de género ao se referir ao Povo de Deus. Em sua
Exortacdo Apostdlica Evangelii Gaudium (2013), traz afirmac¢des que reconhecem a
contribuicdo da mulher na sociedade e na pastoral junto a sacerdotes, mas diz que é
necessario ampliar espagos para uma presenca mais incisiva das mulheres na
Igreja: “nos varios lugares onde se tomam as decisdes importantes, tanto na Igreja,
como nas estruturas sociais” (FRANCISCO, 2013, EG, 103). Ao mesmo tempo, o
documento reforca que o sacerdocio é reservado apenas aos homens e que quanto
a isso nado pode haver discussao, que este deve ser visto como fungao, que mesmo

tendo lugar mais elevado na hierarquia, deve ser considerado como servi¢co
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(FRANCISCO, 2013, EG, 104). Essa afirmacao revela que nao € toda funcao e todo
servigo que as mulheres podem exercer na igreja, ficando elas relegadas as funcdes
e servicos de menor lugar na hierarquia.

Por fim, o documento trata das mulheres vitimas de exclusdo, maus-tratos e
violéncias, reconhecendo de modo minimo a violéncia contra a mulher e o
feminicidio, também a dificuldade destas mulheres de defesa de seus direitos,
reconhecendo-as como seres frageis que a Igreja quer cuidar com predilecéo, ainda
gue reconheca que estas sdo muitas vezes as que cuidam de forma heroica de suas
familias (FRANCISCO, 2013, EG, 213). E também neste ponto que se reafirma a
posicao contraria da Igreja ao aborto, colocando este como ato de defesa a vida com
a mesma base da defesa dos direitos humanos. O Papa reafirma que neste assunto
nao se deve esperar mudanca na posi¢cdo da Igreja, mas reconhece que pouco é
feito para o acompanhamento as mulheres que tomam esta decisao

Em Amoris Laetitia (2016), o Papa Francisco apresenta o matrimdnio como
célula fundamental da sociedade, espaco de amadurecimento de pessoas, cultivo de
valores comunitarios e de desenvolvimento ético de cidades e aldeias (FRANCISCO,
2016, AL, n.52), porém, considera como nucleo familiar a configuracdo de homem e
mulher, preferencialmente com filhos, apesar de reconhecer a variedade de
configuragbes familiares, mas ndo considera unido de pessoas do mesmo Sexo
como um matriménio, pois ndo ha reproducdo. Ainda neste documento, ha
novamente o reforco da ideia da igualdade de direitos entre géneros que é
acometida pelos tracos machistas e patriarcais de nossa cultura de forma explicita.

O documento apresenta uma necessidade de reconhecimento e mudanga em
muitos paises dos direitos da mulher, sobretudo os atos de violéncia doméstica nos
ambitos verbal, fisico e sexual, numa postura de dominacdo do homem sobre a
mulher, chamada por Francisco de covardia que contradiz a proposta da unido
conjugal e também ressalta a desigualdade de acesso ao mercado de trabalho entre
homens e mulheres, reconhecendo os excessos de vestigios patriarcais existentes

na sociedade, que coloca a mulher num lugar de subalternidade:

A histéria carrega os vestigios dos excessos das culturas patriarcais, onde a
mulher era considerada um ser de segunda classe, mas recordemos
também o0 «aluguel de ventres» ou «a instrumentalizacdo e comercializacao
do corpo feminino na cultura midiatica contemporanea». Alguns consideram
gue muitos dos problemas atuais ocorreram a partir da emancipacdo da
mulher. Mas este argumento nao é valido, « é falso, ndo é verdade! Trata-se
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de uma forma de machismo». A idéntica dignidade entre o homem e a
mulher impele a alegrar-nos com a superacéo de velhas formas de
discriminacdo e o desenvolvimento dum estilo de reciprocidade dentro das
familias. (FRANCISCO, 2016, AL, n.54).

Este ponto reflete a possibilidade de se considerar apenas algumas formas de
feminismo, termo tomado com uma concepg¢ao equivocada, como se o feminismo
fossem varias pautas ou demandas sociais isoladas e ndo um movimento pela
emancipacdo e equidade das mulheres. Ndo ha um consenso Unico entre essas
demandas e Francisco ndo aponta essas diferentes concepcoes, generalizando o
movimento. Porém, € interessante notar que apesar do documento tratar do
matriménio e aparecer questionamentos a violéncia domeéstica, muitas vezes
silenciada, Francisco aponta também problemas sociais mais amplos como o0 nao
acesso a determinados postos de trabalho e lugares de decisdo. Mas ainda assim,
ndo aparece a ideia de que a paridade entre os sexos é importante, podendo quem
& o documento, assumir uma posicdo de que € necessaria uma “cota minima” de
participacdo da mulher.

E importante também ressaltar que, neste documento, o Papa traz uma
elucidacdo importante sobre a interpretacdo equivocada da passagem biblica,
anteriormente citada nessa dissertacdo, utilizada para subjugar as mulheres na
igreja e para submissao sexual, portanto Francisco desconstroi a ideia utilizada por

grupos conservadores da Igreja de que a mulher tem como legado a submisséao:

E importante deixar claro a rejeicéo de toda a forma de submissdo sexual.
Por isso, convém evitar toda a interpretacdo inadequada do texto da Carta
aos Efésios, onde se pede que «as mulheres [sejam submissas] aos seus
maridos» (Ef 5, 22). Sdo Paulo exprime-se em categorias culturais proprias
daquela época; nés ndo devemos assumir esta roupagem cultural, mas a
mensagem revelada que subjaz ao conjunto da pericope. Retomemos a
sabia explicacdo de Sado Jodo Paulo Il: «O amor exclui todo o género de
submisséo, pelo qual a mulher se tornasse serva ou escrava do marido [...].
A comunidade ou unidade, que devem constituir por causa do matriménio,
realiza-se através de uma reciproca doacdo, que € também submisséo
mutua». Por isso, se diz que «devem também os maridos amar as suas
mulheres, como o seu proprio corpo» (Ef 5, 28). Na realidade, o texto biblico
convida a superar o cdmodo individualismo para viver disponiveis aos
outros: «Submetei-vos uns aos outros» (Ef 5, 21). (FRANCISCO, 2016, AL,
Nn.156)

Na Exortacdo Apostolica Gaudium et Exultate,(2018), o Papa, no Gnico ponto
tocante a este assunto, apresenta diversas mulheres consideradas exemplos de

santidade em periodos em que elas estiveram mais excluidas, que provocaram
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transformacdes nas Igrejas, e relembra mulheres atuantes nas comunidades que
ficam no anonimato, reconhecendo o trabalho feminino nas Igrejas. A enciclica,
mostra, portanto, a dificuldade de reconhecer a importancia das mulheres na Igreja,
com poucos exemplos, pouquissima mencdo a uma santidade laical e apenas
mencionando exemplos de algumas mulheres, sem uma menc¢do mais aprofundada
e apenas mencionando que ha trabalho feminino na Igreja. A recuperacéo de alguns
nomes e a mencao, ndo ajuda a reconhecer a vida da mulher como exemplo de
santidade, mesmo tendo elas maiores barreiras para sua vida e atuacao na Igreja e
na sociedade.

Na Exortacdo Apostdlica Chirstus Vivit (2019), ele reforca a importancia da
Igreja reagir, prestando atencdo as reivindicacdes legitimas das mulheres sobre a
defesa de seus direitos, pedindo mais justica e igualdade, contribuindo para uma
maior reciprocidade entre homens e mulheres, ainda que n&o concorde com as
reivindicacdes de todos os grupos feministas, renovando o empenho da Igreja contra
discriminacdes e violéncias baseadas no sexo.

Noutro ponto, aponta jovens em situacdo de marginalizacdo e excluséo social,
entre elas, mulheres jovens gravidas, com infec¢cdes sexualmente transmissiveis e
dependéncias, explicitando que situacbes de marginalizacdo sdo mais dolorosas e
dificeis para as mulheres. Por fim, o documento mostra a necessidade de se
valorizar a rigueza de variedade que comp®e a Igreja, mencionando a especificidade
das mulheres para uma pastoral juvenil de comunhdo, em que ndo se exclua
ninguém. Este documento mostra o atrelamento que se faz da jovem mulher e a vida
sexual, sendo aspectos como gravidez e doencas sexualmente transmissiveis ponto
de reflexdo necessario de ser ressaltado, mostrando a permanéncia do controle da
vida sexual de mulheres, sobretudo jovens mulheres.

Na Igreja do Brasil, a CNBB absorve as orientacdes papais e aponta, através
das Diretrizes Gerais da acdo Evangelizadora, acdes para a atuacdo das Igrejas
locais (dioceses e Arquidioceses). Para o periodo de 2011 a 2015, o documento nao
aponta nenhum desafio ou pista de acdo para a superacdo da desigualdade de
género. E importante evidenciar que a Exortacdo Apostdlica Evangelli Gaudium é
publicada em 2013, apos o periodo da publicacdo das Diretrizes. Ja no periodo de
2015-2019, as Diretrizes Gerais da A¢do Evangelizadora apontam como marca do
contexto a mudanca de época, elenca entre outros avangos e conquistas desse

periodo a promocdo da mulher, jA reflexo dos documentos papais com essa
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discussdo. Porém, enquanto isso, elencam as mudancas de compreensdo do
periodo e uma crise de valores, uma crise cultural que atinge a familia, local
privilegiado da atuacdo da mulher enquanto responsavel pelo trabalho reprodutivo.
“As institui¢des religiosas reproduzem os mesmos parametros de desvalorizagcado das
mulheres, muito embora ndo consigam admiti-lo. Ainda consideram as mulheres
apenas como pessoas ‘do lar” (GEBARA, 2017, p.183). Em seguida, o documento
aponta como consequéncias praticas de banalizacdo da vida, entre elas, o aborto,
pratica atrelada apenas as mulheres.

Como pista de agéo, indica 0 ndo aceitamento das chamadas praticas que
levam a situacdes de morte, ndo aceitando e ndo se omitindo diante de vidas
impedidas de nascer, seja através da legalizacdo e despenalizacdo do aborto, ou
por decisdo individual, envolvendo-se na preservacdo da vida (DGAE 2015-2019,
65). Assim, a diretriz condena praticas abortivas, assim como o Papa Francisco
aponta, colocando-a como banalizacdo da vida no mesmo patamar que auséncias
de politicas publicas, mas ndo apresenta nenhuma maneira de lidar com essas
situacdes, nem maneiras preventivas para tal decisdo e as praticas abortivas, bem
como 0 sexo antes do casamento e 0S meios contraceptivos permanecem como um
tabu, sendo praticas condenadas, sem apontar outras possibilidades para aquelas
que as realizam. Estabelece a postura como caracteristica do discipulo missionario,
a gque se compromete com o direito a vida, compreendido como o direito a nascer,
crescer, constituir familia, seguir a vocacao, envelhecer e morrer naturalmente, bem
como manifestar a fé e crer, um organograma quase linear a ser seguido.

Merece destaque especial o ponto que levanta a necessidade de intensificar a

defesa da dignidade das mulheres:

E preciso intensificar o empenho na defesa da dignidade das mulheres, das
pessoas com deficiéncia e dos idosos. A consciéncia da igualdade de seus
direitos e sua plena inclusdo na sociedade precisam ser promovidas. Para a
Igreja, o apoio a essas causas € um eloquente testemunho de sua fé em
Jesus Cristo e de seu compromisso com o Reino de Deus, por Ele
anunciado e mostrado presente entre nés. (DGAE 2015-2019, 112).

Este ponto apesar de generalizante, colocando em pé de igualdade mulheres,
deficientes e idosos, direciona para a conscientizacdo da igualdade de direitos e
inclusdo plena desses sujeitos na sociedade, porém também nao aponta maneiras

efetivas para que isso ocorra e ndo ha também uma leitura de como essas
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desigualdades ocorrem. No caso das mulheres, ndo ha direcionamentos concretos
para sua inclusdo dentro da Igreja e ao menos que o paragrafo refira-se também as
instancias da Igreja, que ndo aparenta ser o caso, as diretrizes afirmam uma
desigualdade na sociedade, mas nédo dentro da prépria instituicao.

Podemos através da analise destes documentos confirmar o que Gebara
(2017) afirma, quando diz que hoje h4 mudancas dignas de nota apesar das teorias
das décadas de 70 e 80 latino-americanas continuam reproduzindo papéis sociais e
a compreensao de ser humano das décadas anteriores. Segundo a autora “a mesma
pratica e a mesma compreensao ainda se reproduzem nas estruturas da Igreja, que,
diferentemente das instituicbes da sociedade civil, ndo abre espaco para as
mulheres e para a superacdo da visdo misdgina das transformacfes humanas.
(GEBARA, 2017, p.181).

2.2 A juventude nos documentos da Igreja

Outra discussdo necesséria a ser levantada para esta pesquisa é a da
participacdo das juventudes na Igreja, pois € o periodo em que se consolidam bases
de identidade e marcas subjetivas, por isso, € um importante momento para a vida
nas comunidades de fé. Por considerar que ha as especificidades da condicédo
juvenil sera utilizada a ideia da juventude no plural — juventudes.

Nessa perspectiva, em linhas gerais, as juventudes caracterizam-se como
uma representacdo sociocultural e uma situacédo social. Ou seja, sua composi¢ao
faz-se, principalmente, de representacdes simbdlicas e situacdes sociais com formas
e contetudos proprios, que, por conseguinte, tém influéncia importante nas
sociedades modernas e contemporaneas.

De acordo com Rodrigues, Assmar e Jablonski (2010), vivenciamos diversos
grupos diferentes em diferentes fases de nosso desenvolvimento pessoal. Alguns
deles se mantém ao longo da vida e outros se fazem presentes em fases especificas
de nosso desenvolvimento. Eles exercem importante influéncia sobre nés, nossas
atitudes e comportamentos. Uma das possibilidades de vivéncia desses grupos € a
comunidade paroquial, onde ha, desde um ‘subgrupo’ que € o grupo de jovens, até
também a prépria comunidade paroquial, que € mais extensa e mais diversa. Esta,

da mesma forma que o grupo de jovens, sofre a influéncia da sociedade em geral.
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Quanto ao grupo de jovens, considerando-o como espaco de socializacao,
podemos caracteriza-lo como uma de suas etapas a da descoberta de grupo que,
conforme Flavio Sofiati (2012), € o momento em que relagbes sociais sdo mais
relevantes que as vivéncias da propria doutrina. Em outras palavras, o grupo ainda
ndo estabeleceu um ideal de coletivo e, portanto, ainda ndo é de fato grupo
constituido, ja que nesse periodo ha uma grande rotatividade. E na descoberta da
comunidade que grande parte dos jovens encontram uma Vvisdo mais ampla da
religido e um sentimento de pertencimento a Igreja — elemento fundamental para a
dimenséo da fé cristd, que tem sua base a experiéncia comunitaria.

De modo geral, na comunidade paroquial, 0 jovem pode exercer em algum
grau sua parte na vivéncia comunitaria, sendo este um dos espac¢os que dao origem
a experiéncia de multiplicidade das vivéncias das juventudes no campo eclesial. De
acordo com Groppo (2000), a sociedade é constituida além da estrutura de classes
e estratificacdes sociais pelas faixas etarias e pela cronologia do tempo da vida. De
forma que essa estrutura tende a valorizar a experiéncia como sabedoria, 0 que cria
uma hierarquia de valorizacdo dos mais velhos em detrimento dos mais novos. Isso
pode causar certa invisibilidade, que se agrava quando se € parte de outras
categorias sociais, também invisibilizadas, onde essa néo participacao configura-se
como um processo natural, como é o caso das mulheres. Para entender como tem
sido a visdo da lIgreja quanto a este publico, serdo analisados novamente as
exortacdes apostolicas, documentos pastorais publicados para todos os membros da
Igreja Catolica, independente de posicao hierarquica.

O documento Gaudium et Spes, publicado apds o Concilio Vaticano I, inicia
com as esperancas e temores do tempo em que € escrito — década de 60 - e aponta,
no paragrafo 4, que a Igreja precisa responder as perguntas dos homens acerca do
sentido da vida presente e futura, de modo adaptado a cada geragdo (COMPENDIO
VATICANO II, 1968, GS, n.4), indicando assim, a abertura ao didlogo entre geracdes
e o respeito as singularidades de diferentes geracfes. Porém, o modo de perceber
essas categorias sociais diz da forma com que a Igreja ira lidar com suas questdes.

Tratando das transformac0des referentes a época da escrita, o paragrafo 7 do
documento, levanta transformacdes de mentalidades e estruturas que colocam o0s
valores estabelecidos em questdo, principalmente nos jovens (COMPENDIO
VATICANO I, 1968, GS, n.7). O documento refere-se a eles como frequentemente

impacientes e rebeldes, aspirando participacdo na vida social e que isso traz
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desafios na missdo de pais e educadores para/com o0s jovens. Além disso,
reconhece que leis, instituicdes, maneiras de pensar e sentir herdadas do passado
nao necessariamente estdo adaptadas a atualidade, que causa perturbacbes no
comportamento e normas de acdo. E importante ressaltar que neste periodo
iniciava-se a concepcdo de juventude de modo mais estruturado nas décadas
anteriores e esta etapa da vida nao era considerada de maneira singular.

O oitavo paragrafo apresenta as tensdes que tém origem na familia dentre
pressbes de diferentes condi¢cdes, como questbes econdmicas e sociais, 0 texto
destaca as diferentes geracdes e relacbes sociais entre mulheres e homens
(COMPENDIO VATICANO I, 1968, GS, n.8). Aqui aparece o elemento geracional e
de género, desde ja mostrando intersec¢des possiveis.

Durante o momento em que o documento trata da responsabilidade e
participacdo social, novamente a juventude merece destaque no texto. No paragrafo
31 a educacdo dos jovens de qualquer origem social € direcionada para uma
organizacdo, ndo apenas para torna-los pessoas mais cultas, mas também com
personalidade forte, que é considerada urgente aquele tempo (COMPENDIO
VATICANO I, 1968, GS, n.31). Interessante perceber que o mesmo texto outrora
criticava a rebeldia do jovem, agora o chama para tomada de acao, visdo do jovem
como autor do desenvolvimento, mas aparenta a visao adultocéntrica que limita a
forma com que o jovem deve ser dentro de padrdes adultos para ser considerado
posicionamento valido.

Ao tratar da configuracdo familiar, a Gaudium et Spes aponta a importancia
de educar os jovens para a dignidade do exercicio do amor conjugal. Neste
documento, h& avancos ao perceber o casamento como uma construcdo de lacos
comunitarios e ndo apenas para procriacdo. Apesar disso, 0 documento aponta que
os jovens devem ser educados na castidade para que haja um noivado e casamento
puro no momento ideal (COMPENDIO VATICANO II, 1968, GS, n.49).

Ainda neste tema, o documento aponta a responsabilidade de pais e tutores
ao guiar os jovens na constituicdo de familia com conselhos que devem ser
recebidos de bom grado por eles e evitar que de modo cuidadoso a pressao a
necessidade do casamento ou & escolha do conjuge (COMPENDIO VATICANO I,
1968, GS, n.52). A familia, ainda neste paragrafo, € apontada como aquela que
congrega diferentes geragdes que se ajudam no alcance da sabedoria mais plena e

na conciliagdo de direitos pessoais e outras exigéncias da vida social e, por



72

conseguinte, é fundamento da sociedade. As associagdes de familias enquanto obra
da sociedade sao convocadas a fortalecer, com a doutrina e a agdo, jovens e
esposos recém-casados, ajudando que eles se formem para uma vida social
apostélica.

No capitulo em que o documento trata da remocdo de desigualdades
econdmico-sociais, 0 paragrafo 66 chama a atencdo para a equidade, a justica, o
respeito aos direitos e a cultura dos povos, salientando que a discriminacao
individual e social agrava as desigualdades. Uma das maneiras de diminuir as
desigualdades apontadas é o fortalecimento da agricultura e aqui merecem
destaque o0s jovens agricultores, para que se dediqguem ao desenvolvimento da
competéncia profissional para que haja progresso da agricultura (COMPENDIO
VATICANO I, 1968, GS, n.66), demonstrando uma aposta na geracdo da época
para a manutencdo da economia, por um lado, e evidenciando o caréter
mercadoldgico que o jovem tem, por outro.

Ainda neste capitulo, no que se refere a educacao civica e politica, também
se destaca a necessidade de educar os jovens para a vida comunitaria politica. O
ponto destaca a importancia do preparo dos jovens para assumir a politica, de modo
a ndo obter vantagens materiais, cuidar de interesses proprios e sim a politica em
favor de todos (COMPENDIO VATICANO I, 1968, GS, n.75). Também neste
capitulo, ao tratar da ajuda internacional, destaca-se novamente 0s jovens, que sao
muitas vezes voluntarios em acdes beneficentes de encontro a outros povos
(COMPENDIO VATICANO I, 1968, GS, n.88).

Por fim, a Exortacao trata da presenca da Igreja na comunidade internacional,
tendo ela como missédo levar o evangelho para consolidar a paz nho mundo e a
solidariedade fraterna entre os povos, refor¢ca a necessidade da presenca da Igreja
numa comunidade de nacdes para estimular a cooperacdo entre os homens, tanto
por meio das instituicdes, quanto pessoalmente através dos cristdos. Portanto, o
documento afirma a importancia de educar os jovens para a educacao religiosa e
civica para que em seu meio de vida desperte o desejo da cooperagdo com a
comunidade internacional (COMPENDIO VATICANO Il, 1968, GS, n.89).

O documento, portanto, apresenta uma visao adultocéntrica da condicao
juvenil na sociedade e apesar de considerar a importancia do dialogo
intergeracional, da a entender que os jovens estdo em uma posi¢cdo passiva de

receberem conhecimentos, direcionamentos, considerando a rebeldia e impaciéncia
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como uma marca para sua participagdo na vida social. A mesma rebeldia é
considerada desafio para essa educacdo que é posta como necessaria aos jovens
para um direcionamento para uma organizacdo. A educacédo destes jovens também
se mostra necessaria para a constituicdo familiar de acordo com a visédo da igreja da
vida em castidade até o casamento e para a constituicdo familiar para a manutencao
das tradi¢cbes, ou seja, 0 jovem é visto como um individuo a ser moldado conforme
uma visdo dos adultos de familia, participacdo social para a cooperagao
internacional, para a vida politica e para o mercado de trabalho. Importante ressaltar
que a imagem comum de jovem a ser tratada neste documento é a do jovem do
sexo masculino, ja que para as mulheres, a possibilidade é a de constituicao familiar.

Passados 50 anos do Concilio, as exortacdes apostélicas do Papa Francisco,
documentos pastorais destinados a todo Povo de Deus, escritos ap0s a realizacao
de sinodos - isto é, assembleias convocadas pela autoridade eclesiastica, a fim de
discutir temas pertinentes de determinada tradicdo religiosa, trazem menc¢des de
modo direto ou indireto em relagéo as juventudes. Na Exortacdo Evangelli Gaudium
sobre o anuncio do Evangelho, encontramos 8 pontos que fazem estas mencdes. Ja
no documento que fala sobre o casamento e os relacionamentos, Amoris Laetitia, €
possivel encontrar 30 mencdes. Na exortacdo que diz sobre a santidade na politica,
a Gaudium et Exultate, € encontrado apenas 1 ponto. Além destas, recentemente,
apos o sinodo sobre as vocacdes e os jovens, hd uma Exortacao Apostélica que se
debruca mais sobre o tema da juventude de modo geral: Christus Vivit.

E possivel perceber através dos escritos de Francisco que ele tem uma visdo
do jovem como sujeito em formacgéo. Esta concepc¢ao pode ser relacionada com 0s
estudos em juventude que dizem do jovem como etapa preparatéria para vida
adulta, o que gera um desafio de perceber as vivéncias da juventude como parte de
sua formagéo e se corre 0 risco de desconsiderar e invisibilizar os conhecimentos
provenientes desta etapa da vida de qualquer pessoa. Esta ideia pode ser percebida
em trechos de suas trés exortacOes, Evangelli Gaudium, Gaudium et Exultate e
Amoris Laetitia.

Francisco aponta que ha uma dificuldade de os adultos ouvirem os jovens que
Nao encontram respostas para seus anseios nas estruturas ordinarias, por iSso as
propostas educacionais ndo surtem os efeitos desejados e que é necessario
reconhecer movimentos e associacdes predominantemente juvenis (FRANCISCO,

2013, EG, n.105). O pontifice ainda ressalta que ha uma dificuldade de
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discernimento na sociedade atual, que sobretudo os jovens tém maior dificuldade
desse discernimento (FRANCISCO, 2018, GE, n.167). O atual Papa afirma ainda
que faz falta ajudar aos jovens identificar influéncias positivas, sobretudo ao se tratar
da educacdo sexual, ja que os jovens ainda ndo alcancaram tal maturidade
(FRANCISCO, 2016, AL, n.281).

Assim é possivel perceber essa visdo adultocéntrica de que € necessario que
haja um direcionamento dos jovens para uma adequada formacdo, nao
considerando suas possibilidade e vivéncias como experiéncias validas por si so,
mas apenas quando servem para a manutencéo da tradicdo ou como exemplo da
educacdo que os adultos consideram ideal. Por isso, nas trés citacbes extraidas de
diferentes documentos papais, podemos perceber que ha uma visdo do jovem como
objeto da acdo evangelizadora, como se o jovem nao fosse sujeito e ndo fosse
capaz de discernir no tempo presente, sendo alguém a ser constantemente
orientado, uma visdo adultocéntrica e pautada pela hierarquia de que os mais velhos
sdo mais sabios. Essa visdo de Francisco do jovem como ser em formacéo, pode
levar a interpretacdes do jovem como um ser incompleto, como um vir a ser sujeito,
como se suas escolhas e experiéncias presentes fossem irracionais, equivocadas ou
invalidas pelo fato de ser jovem.

Os documentos e escritos do Papa Francisco de modo geral mencionam
sempre em correlacdo estas duas fases da vida: juventude e velhice. E possivel
perceber esse traco do papado de Francisco através do seguinte trecho da

Exortagdo Evangelli Gaudim:

Como ja disse, ndo pretendi oferecer um diagndstico completo, mas convido
as comunidades a completarem e a enriquecerem estas perspectivas a
partir da consciéncia dos desafios préprios e das comunidades vizinhas.
Espero que, ao fazé-lo, tenham em conta que, todas as vezes que
intentamos ler os sinais dos tempos na realidade actual, &€ conveniente ouvir
0s jovens e os idosos. Tanto uns como outros sdo a esperanca dos povos.
Os idosos fornecem a memoria e a sabedoria da experiéncia, que convida a
nao repetir tontamente os mesmos erros do passado. Os jovens chamam-
nos a despertar e a aumentar a esperanga, porque trazem consigo as novas
tendéncias da humanidade e abrem-nos ao futuro, de modo que n&o
fiqguemos encalhados na nostalgia de estruturas e costumes que ja ndo séo
fonte de vida no mundo actual. (FRANCISCO, 2013, EG, n.108)

O pontifice sempre coloca estes dois momentos de vida em comparacao ou

em correlagcédo, evidenciando ao mesmo tempo uma visao de peculiaridade para
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cada etapa, mas comparando diferentes geracdes pode ndo auxiliar no dialogo
intergeracional, ja que cada fase de vida tem suas particularidades.

Por outro lado, o Papa Francisco lida com a juventude de maneira positiva,
colocando-a como fonte de novidade. Em seus documentos, as particularidades das
juventudes sao sempre levadas em consideragcdo, pensando em seu processo
educativo dentro da Igreja. Suas publicacbes evidenciam um reconhecimento do
jovem como autor da prépria vida, com capacidade de discernimento para suas

escolhas e como alguém que pode trazer mudancas para a igreja e sociedade:

Aos casais jovens, deve-se animar também a criar os seus préprios habitos,
gue proporcionem uma salutar sensagdo de estabilidade e protecdo e que
se constroem com uma série de rituais diarios compartilhados.
(FRANCISCO, 2016, AL, n.226)

Ao mesmo tempo, o Papa Francisco traz uma dimensdo do jovem como
desafio eclesial e social, dizendo das dificuldades de escutar, compreender ou falar
sua linguagem, compreendendo a dificuldade e peculiaridade da relacdo com as
juventudes, relatando em seus documentos a dificuldade de abordar os jovens
(FRANCISCO, 2013, EG, n.106), afirmando a importancia de realizar
acompanhamentos e formac¢des adaptadas as realidades de vida dos jovens tais
como linguagem e horarios, por exemplo, trazendo uma preocupacao de envolvé-los
(FRANCISCO, 2016, AL, n.36), porém demarcando que ndo € algo simples e que
requer mudancas no modo que geralmente outras geragbes sdo abordadas, de
modo desafiador.

Porém, essa visdo de jovem como desafio, remonta a visdo de juventude da
década de 80, em que o jovem é considerado um problema social, jA que naquela
época era atribuida a juventude a maioria dos problema sociais, como as Infec¢bes
sexualmente transmissiveis, inicio do uso abusivo de alcool e outras drogas,
concepcao de filhos fora da constituicdo familiar, entre outros. Enquanto ha uma
viséo positiva desses desafios, é possivel pensar a¢des, porém muitas vezes ocorre
uma visao fatalista do jovem como irresponsavel ou ‘perdido’, sem rumo na vida.

E a partir desta visdo da importancia da aproximac&o e compreensdo com as
juventudes, mesmo porque a maior parte das vocagdes sacerdotais e religiosas para
a manutencdo da Igreja estd entre os jovens, que em 2018 o Papa Francisco

convocou um sinodo para escuta e estudo do tema: “A fé, os jovens e o
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discernimento vocacional”. A partir desse processo de escuta, o Papa Francisco
publicou a Exortagdo Apostélica Christus Vivit (2019): para os jovens e para todo o
povo de Deus.

Na apresentacdo do documento, Francisco apresenta-o como sendo um
documento “a todos os jovens cristdos [...] a0 mesmo tempo a todo o povo de Deus,
a seus pastores e fiéis, porque a reflexdo sobre o0s jovens e para os jovens estimula
a todos nos” (FRANCISCO, 2019, CV, n.3). Esse movimento demonstra uma
preocupacado deste papado de um processo de evangelizacdo mais voltado para
este publico, ajudando todo o povo de Deus a lidar com as peculiaridades dessa
etapa da vida, bem como levanta as questdes que acomete 0s jovens e traga pistas

para atuacéo junto a este publico. Além disso, o Papa afirma que:

Deixei-me inspirar pela riqueza das reflexdes e dos dialogos do Sinodo do
ano passado. Ndo poderei recolher aqui todas as contribuicdes que vocés
poderéo ler no Documento Final, mas tratei de assumir na redagéo destas
cartas as propostas que pareceram mais significativas pra mim. Desse
modo, minhas palavras estdo carregadas de milhares de vozes de fiéis de
todo o mundo que fizeram chegar suas opinides para o Sinodo. Mesmo os
jovens nao fiéis, que quiseram participar com suas reflexdes, propuseram
guestbes que fizeram surgir em mim novas perguntas. (FRANCISCO, 2019,
CV, n.4)

Assim, podemos perceber que o documento tem um foco nos jovens cristaos,
mas também convoca toda a Igreja, clero e laicato, a refletir sobre os temas que
perpassam a vida dos jovens e que no processo foram recolhidos questionamentos
e proposicoes de jovens cristdos e ndo cristdos. Ainda que nao presentes na
Exortacdo todas as contribuicbes durante o processo o Sinodo apresentou-se
bastante plural e aberto a participacdo. Francisco tentou no documento trazer
consensos possiveis para a acao da Igreja Catélica.

O documento apresenta 9 capitulos, divididos em 299 parégrafos, iniciando
com elementos biblicos e religiosos sobre os jovens, seguido de uma andlise da
atual conjuntura gue envolve os jovens na Igreja e na sociedade, até chegar na
proposta da Igreja Catdlica para os jovens, abordando o trabalho pastoral, os
processos vocacionais, de vida e de comunidade, de maneira integral (ndo apenas
voltado para a Igreja e os processos de formacao de sacerdotes e/ou religiosos) e os
processos que os envolvem como o discernimento e 0 acompanhamento.

Merecem destaques alguns aspectos do documento e o0 modo com que

Francisco trabalha elementos presentes nele, como um diferencial de seu papado.
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No primeiro capitulo do texto, sdo destaques as passagens biblicas que remetem a
juventude, importante movimento de Francisco, pois da base para os trabalhos e
reflexdes de que o jovem precisa ser reconhecido como protagonista em seu tempo
presente e ndo um vir a ser, ja que nas historias biblicas, muitos dos modelos
apresentados eram jovens a época das historias.

No antigo testamento, sao apresentados como jovens exemplos a seguir:
José (Gn 37,2-3), Gededo (Jz 6,13), Samuel (1Sm 3, 9-10), Rei Saul (1Sm 9,2), o
Rei Davi (1Sm 16, 6-13), Saloméo (1Rs 3,7b), profeta Jeremias (Jr 1,6-8), entre as
mulheres, h4 uma jovem sem nome, uma moca judia a servico de Naaman (2Rs 5,
2-6) e Rute (Rt 1, 1-18 e 4, 1-17) (FRANCISCO, 2019, CV, n.6-11). Ja no novo
testamento, sdo destaques o filho mais jovem da parabola popularmente conhecida
como o filho prodigo (Lc 15, 11-32) e o proprio Jesus Cristo, considerado pelo Papa
eternamente jovem (FRANCISCO, 2019, CV, n.12-21).

Francisco aponta que “a verdadeira juventude € ter um coragdo capaz de
amar” (FRANCISCO, 2019, CV, n.13), o que pode gerar um problema interpretativo,
gue ocorre muitas vezes quando adultos e idosos dizem-se eternamente jovens ou
jovens de espirito. Essa conviccdo pode levar a desconsiderar os jovens como
protagonistas, podendo ser considerados também velhos de alma ou outros termos
a que se referem aos jovens fora do padrdo de disposicdo e rebeldia, que muitas
vezes sdo colocados para se referir a esse publico. Também ha uma tentativa de
guebra para a hierarquia geracional estabelecida pela sociedade (FRANCISCO,
2019, CV, n.14-6), quando o Papa afirma que a idade nao estabelece privilégios e 0
fato de alguém ter menos idade ndo significa menor valor ou menor dignidade.
Porém, ao tentar colocar que o jovem precisa também considerar os conhecimentos
dos mais velhos e o respeito as outras épocas, Francisco utiliza uma citacdo que
pode ser interpretada de forma dubia: “Sede submissos aos ancidos” (1 Pd 5,5),
repetindo aqui a hierarquia das geracdes que valoriza a idade como sabedoria.

O segundo capitulo continua o embasamento biblico e da Igreja para a acéo
dos jovens como protagonistas, ele inicia apresentando a juventude de Jesus, que
serve de iluminagcdo para a acéo da Igreja. Neste sentido, aponta que Jesus tinha
pouco mais de 30 anos ao morrer na cruz, idade de um jovem adulto, definicdo esta
encontrada nos estudos de juventude e nas politicas publicas para a juventude
principalmente no Brasil, demonstrando uma sintonia da Igreja com as discussfes

na sociedade.
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O capitulo aponta que o Evangelho apresenta fatos ocorridos na adolescéncia
e juventude de Jesus e que nesse periodo “Jesus foi se “formando”, foi se
preparando para realizar o projeto do Pai. Sua adolescéncia e juventude orientaram-
no a essa missao suprema” (FRANCISCO, 2019, CV, n.27), evidenciando aqui,
apesar de toda a discusséo, a visdo da etapa de preparacéo para a vida adulta que
pode ser assumida como premissa ao lidar com os jovens, contradizendo tudo que
acabara de ser apresentado.

Em seguida, sdo apresentadas caracteristicas de Jesus, tipicas de sua

juventude:

[...]Sua relacdo com as pessoas era a de um jovem que compartilhava toda
a vida de uma familia bem integrada na aldeia [...] era um rapaz como 0s
outros na aldeia, e que se relacionava com toda a normalidade. Ninguém o
olhava como um jovem estranho ou separado dos outros. [...] Gracas a
confianca de seus pais, Jesus se move livremente e aprende a caminhas
com todos os outros. (FRANCISCO, 2019, CV, n.28-29)

Assim, Francisco aponta pistas de acdo para 0s jovens e para as
comunidades para lidar com os jovens como o0 nao isolamento da juventude, por
parte deles e/ou da comunidade, a confianca dos pais para que 0S jovens possam
se mover e aprender com 0s outros e a comunidade. Francisco aponta, por fim,
caracteristicas de Jesus que podem ser reconhecidas nos jovens, a confianca em
Deus, a amizade com os discipulos até nos momentos dificeis, nos quais se
manteve em fidelidade a eles, na compaixdo com 0s mais necessitados, pobres e
doentes, sobretudo, a coragem de enfrentamento as autoridades, a experiéncia de
ser descartado ou ndo ser compreendido, o medo de sofrer e a fragilidade da
paixdo. Para Francisco, essas caracteristicas podem ser reconhecidas pelos jovens
na figura de Jesus, que 0s aproxima e o0s ajuda a se reconhecerem.

Neste capitulo, Francisco apresenta ainda a juventude da igreja como uma
possibilidade da Igreja renovar-se, néo ficar fechada em si mesma, que é necessario
estar proximo e ouvir 0s jovens, pois escuta-los “possibilita um intercambio de dons”
(FRANCISCO, 2019, CV, n.38) e uma Igreja atenta aos sinais dos tempos precisa
acolher a visdo e as criticas dos jovens. Apresenta Maria como modelo de jovem
gue se comprometeu, arriscou-se por uma causa maior e se referiu a ela como
influencer de Deus numa linguagem voltada a realidade dos jovens (FRANCISCO,
2019, CV, n.44). Apresentou santos que deram suas vidas ou sofreram 0 martirio

pelas causas da Igreja (Sao Sebastido, Sao Francisco de Assis, Santa Joana D’arc,
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Beato André Ph( Yén, Santa Catarina Tekakwitha, S&o Domingos Savio, Santa
Teresa do Menino Jesus, Beato Zeferino Namuncura, Beato Isidoro Bakanja, Beato
Pier Giorgio Frassati, Beato Marcel Callo, Beata Chiara Badano, entre outros jovens
gue viveram e morreram no anonimato) (FRANCISCO, 2019, CV, n.49-63).

No terceiro capitulo, o Papa apresenta o jovem como o agora de Deus: “ndo
podemos dizer apenas que os jovens sédo o futuro do mundo. S&do o presente, o
estdo enriquecendo com a sua contribuicdo.” (FRANCISCO, 2019, CV, n.64) Relata
gue a Igreja abre-se a escuta atenta e disponivel dos jovens, quando abandona os
esquemas rigidos e que tal atitude permite aos jovens contribuir para a comunidade.
De modo geral, os adultos fazem listas de defeitos e calamidades da juventude
atual, porém essa atitude gera mais distanciamento (FRANCISCO, 2019, CV, n.66).

O capitulo trata ainda da pluralidade de mundos juvenis e utiliza o termo
juventudes, no plural, para simbolizar tal caracteristica. Além disso, o Sinodo
delimitou a faixa etéria entre 16 e 29 anos’, compreendendo assim que esta faixa é
um conjunto homogéneo composto por grupos com suas peculiaridades. O Papa
afirma que “a juventude ndo é algo que se possa analisar de forma abstrata. Na
realidade, ‘a juventude’ ndo existe, existe jovens com suas vidas concretas]...]”
(FRANCISCO, 2019, CV, n.71). A partir desta concepcdo, Francisco apresenta
diversas realidades de jovens e apresenta trés temas que ele considerou de suma
importancia e que ainda necessitam de estudos para melhor capacidade de
resposta. Sao eles, o ambiente digital, os migrantes e os diferentes tipos de abusos
praticados pela igreja.

Em seu quarto capitulo da Exortacdo, o pontifice apresenta trés grandes
verdades que a Igreja quer anunciar aos jovens: Que Deus os ama, que Cristo € o
Salvador e que Ele vive, retomando aqui o carater teologal do documento. Neste
capitulo, ha vérias reflexbes a partir das passagens biblicas que refletem essas
verdades que o Papa apresenta (FRANCISCO, 2019, CV, n.111-133).

No quinto capitulo, o Papa apresenta a importancia do discernimento

vocacional, na busca do caminho pessoal e comunitario na vida dos jovens, de

! Esta faixa etéria foi estabelecida no documento preparatdrio da XV Assembleia Geral Ordinaria do sinodo dos
bispos. Ndo ha justificativa para a adoc¢do desta faixa etdria nos documentos sinodais, mas pode ser
compreendido como uma forma de consenso entre as diferentes faixas etdrias estabelecidas para jovens
mundialmente, ja que o documento aponta a necessidade de adaptagdo as realidades locais. No Brasil, o
Estatuto da Juventude, bem como os documentos eclesiais apontam a faixa etdria entre 15 e 29 anos.
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maneira integral (FRANCISCO, 2019, CV, n.134-178). Traz reflexdes sobre as
escolhas profissionais, espirituais, comunitarias, sociais e religiosa.

O sexto capitulo pede aos jovens que ndo se desprendam de suas raizes ao
buscar seu caminho, ndo se esquecam de reconhecer a histéria, considerar as
tradicOes, respeitar as experiéncias dos mais velhos e idosos, cuidar para que nao
caia na superficialidade e numa vida de aparéncia (FRANCISCO, 2019, CV, n.179-
201).

O sétimo capitulo traz apontamentos para o trabalho da pastoral juvenil,
sendo que, “seria inutil ficar aqui propondo algum tipo de manual de Pastoral Juvenil
ou um guia pratico de pastoral”, ja que “os préprios jovens sdo agentes da Pastoral
Juvenil” (FRANCISCO, 2019, CV, n.203). O documento aponta que ha duas grandes
linhas de acdo: a primeira se refere a busca, a convocatdria e a segunda ao
crescimento, o desenvolvimento de um caminho de maturagdo (FRANCISCO, 2019,
CV, n.209). Importante ressaltar que os mais diversos ambitos do trabalho pastoral
também sdo mencionados convenientemente na Igreja, no meio popular e na escola,
além do fomento ao trabalho voluntario e social. Francisco reitera também a
importancia do acompanhamento através dos adultos, ainda que respeitados em sua
liberdade. E importante o acompanhamento da comunidade, de pessoas
especializadas e dedicadas ao acompanhamento (FRANCISCO, 2019, CV, n.242-
247).

Os dois ultimos capitulos do documento debrucam-se sobre os processos de
escolhas dos jovens, assim, o capitulo oito trabalha com a vocacao, sendo ela para
o trabalho, para a constituicdo de familia ou a vida religiosa (FRANCISCO, 2019,
CV, n.248-277). Ja o ultimo capitulo da pistas de como realizar o processo de
discernimento, importante as escolhas de vida e vocacédo dos jovens (FRANCISCO,
2019, CV, n.278-299).

Dois pontos sédo importantes de se ressaltar nesta Exortacdo, o primeiro € que
ela é demasiadamente recente para que a absorcdo seja feita pelas estruturas da
Igreja de modo imediato. Sendo assim, este documento tem pouco ou nenhum
impacto as analises dos processos atuais da Igreja no Brasil, ja que a publicacdo da
Exortacéo foi realizada no principio de 2019. O segundo ponto € que ela € uma
sintese de um processo sinodal mais amplo, que tem um Documento Final que
inspira a escrita do pontifice. Nela ha outros elementos, alguns inclusive polémicos

para o ambito da Igreja, porém se pode perceber uma visdo avancada do pontifice
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através da Exortacdo analisada, que vai de encontro aos Estudos de Juventude
atuais.

Tentando perceber como os posicionamentos do pontifice impactam a Igreja
no Brasil, foram analisadas as Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora (DGAE)
para os anos de 2011 a 2015. Nelas sao possiveis encontrar dois pontos de mencéo
sobre os jovens. Sobre o processo de iniciacdo cristd, compreendendo a juventude

como fase de preparacéo, no paragrafo 41 afirma-se:

A Conferéncia de Aparecida, além de elevar a iniciagdo a vida cristd a
categoria de urgéncia, lembra que ela deve acontecer ndo apenas uma
Unica vez na vida de cada pessoa. A iniciagcdo cristd ndo se esgota na
preparacdo aos sacramentos do batismo, crisma e eucaristia. Ela se refere
a adesdo a Jesus Cristo. Esta adeséo deve ser feita uma primeira vez, mas
refeita, fortalecida e ratificada tantas vezes quantas o cotidiano exigir. Ela
acontece, por exemplo, quando chegam os filhos, quando o adolescente
busca a sua identidade, quando o jovem prepara suas escolhas futuras, no
noivado e no matriménio, nas experiéncias de dor e fragilidade. Nossas
comunidades precisam ser comunidades diuturnamente mistagogicas,
preparadas para permitir que o encontro com Jesus Cristo 46 se faga e se
refaca permanentemente (CNBB, DGAE 2011-2015, n.41)

Este paragrafo da diretriz desconsidera o jovem como sujeito, colocando-o
numa posicao de preparacdo para o futuro, como se sua vida presente nao fosse
consideravel. Tomando essa perspectiva, a Igreja do Brasil atua apontando
diretrizes que o ajudem nessas escolhas, porém ndo o tratando como sujeito, faz
processos para 0s jovens e ndo com 0s jovens, nao os envolvendo e posteriormente
se questionando de o porqué ndo haver adeséo a muitos desses processos.

Também traz sobre a informatizacdo como risco de excesso de informacédo e
consequente formacao inadequada do jovem gque tem o desafio de “escutar a voz de
Deus no meio de tantas vozes”, desconsiderando assim uma carateristica do jovem
atual, o mundo conectado e da tecnologia (CNBB, DGAE 2011-2015, n.48).

Interessante notar aqui que o documento ndo coloca no jovem a sobrecarga
da insercdo na multiplicidade de informacdes colocada pelo mundo informatizado
como é feito muitas vezes e sim dado um destaque, pois € um grupo social que é
mais influente nesse meio. Porém, nenhum outro ponto trabalha o jovem como
sujeito de sua vida e suas escolhas, dando a impressdo de uma concepgao da
juventude como ingénua e incapaz de refletir criticamente para 0 momento em que
ela vive, revelando a visdo adultocéntrica contida no documento e na acgao

evangelizadora proposta para o quadriénio.
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J& as Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora (DGAE) para os anos de
2015 a 2019 traz nove pontos de mencéo sobre os jovens. Enquanto o quadriénio
anterior € motivado pelo Documento de Aparecida, tendo nele seu referencial para
pensar as diretrizes, esse documento traz a Exortacdo Apostélica Evangelli Gaudium
como processo de continuidade da aplicacdo do Documento de Aparecida e ao
mesmo tempo uma revisdo a luz da Exortacao.

Apenas por esse ponto podemos perceber o quanto o documento de
Francisco influencia a concepcao de juventudes da Igreja no Brasil, pois sdo mais
mencdes a esse publico de um quadriénio para o outro, tendo um ponto especifico
para o trabalho de juventudes. O documento ainda afirma que “a recepgédo da
Evangelii Gaudium pela Igreja no Brasil refor¢ca e aprofunda as grandes opcoes da
Conferéncia de Aparecida assumidas pela CNBB em suas diretrizes para acao
evangelizadora (CNBB, DGAE 2015-2019, n.2)".

Enquanto concepcdes de juventudes, podemos perceber uma preocupacao
com as novas geracles, porém ainda ha presente o adultocentrismo colocando o
jovem como alguém a ser influenciado, como se néo tivesse possibilidade de ser
sujeito da propria histéria que pode ser percebido em diversos pontos, apresentando
as contradi¢cdes do trabalho com juventude, de querer e esperar a participacédo do
jovem, mas negar seu lugar de sujeito social e de consciente de suas escolhas e
responsabilidades, transferindo ao adulto essa parcela da formacéo,
responsabilizar-se pelas escolhas dos jovens.

Para as DGAE 2015-2019, o testemunho do adulto e a influéncia positiva dos
amigos e da comunidade eclesiais sdo necessarias para que as novas geracdes
sejam introduzidas na Palavra de Deus (CNBB, DGAE 2015-2019, n.49); bem como
a catequese é condicdo fundamental para a iniciacdo crista de jovens (CNBB, DGAE
2015-2019, n.84); a familia e a comunidade eclesial sdo responséaveis pela
educacdo na fé de jovens (CNBB, DGAE 2015-2019, n.90); a pastoral vocacional
tem a missao de suscitar e desenvolver uma cultura vocacional na comunidade,
especialmente entre os jovens. (CNBB, DGAE 2015-2019, n.106). Em nenhum
ponto, as experiéncias e vivéncias dos jovens sdo mencionadas como importantes
para a evangelizacdo deles, sendo sempre abordada uma necessidade de certo
enguadramento do jovem naquilo que a Igreja pode oferecer, de modo externo a sua

7

vida, numa concepcao exclusivista de que s6 o0 modo como é ofertado a eles a



83

iniciacdo cristad é que rende frutos na evangelizacdo adequada do jovem, eliminando
assim experiéncias vividas por eles préprios em sua trajetéria crista.

Porém, a atuacao voltada para o jovem ou em especial para o jovem, também
assume o lugar do desafio, ainda que néo seja exclusivamente o jovem, podendo

tomar aqui a visdo pessimista do jovem como problema social.

Dentre os desafios dois se destacam. O primeiro diz respeito aos ambientes
marcados por aguda urbanizagdo, para os quais vizinhanca geografica nao
significa necessariamente convivio, afinidade e solidariedade. O segundo se
refere aos ambientes virtuais, onde a rapidez da comunicacdo e a
superacdo das distancias geograficas tornam-se grandes atrativos,
especialmente aos jovens. E necessaria a consciéncia de que, na agéo
evangelizadora, estes desafios devem ser seriamente considerados e que
nada substitui o contato pessoal. (CNBB, DGAE 2015-2019, n.59)

Y

Por outro lado, ha destaque para atuacbes e incentivo a participacdo da
juventude tanto dentro quanto fora da Igreja e como publico de atencdo especial
para atuacdo junto as criancas e adolescentes como publicos vulneraveis, também
apontados mais de uma vez nas Diretrizes, solicitando a Igreja do Brasil que
incentive a atuacado de leigos e leigas especialmente de jovens no mundo da politica
(CNBB, DGAE 2015-2019, n.68); solicitando ainda uma especial atencdo a
juventude, considerada aqui como futuro da Igreja, na concepc¢ao do jovem como vir
a ser, citando grandes eventos de massa voltados a juventude como sucesso na
evangelizagdo (CNBB, DGAE 2015-2019, n.76); chamando a atencdo das
comunidades para criancas, adolescentes e jovens como mais susceptiveis ao
abandono, violéncias e exploracfes das mais diversas, pedindo que seja promovida,
dentre outras, a pastoral juvenil (CNBB, DGAE 2015-2019, n.113). Ainda h&a um
chamado para que a Igreja seja presenca mais efetiva dentre os jovens em situacéo
de risco como a drogadicdo e a mulher marginalizada, nas “periferias existenciais,
regides suburbanas e em situacdo de fratura social tal como as favelas, os carceres,
remocoes forgadas, moradores de rua” (CNBB, DGAE 2015-2019, n.126).

Assim, podemos perceber que ha um impacto nas proposi¢cdes da Igreja no
Brasil apos as reflexdes do atual pontifice, aparecendo nas Diretrizes de atuagcéo da
Igreja de modo claro. Ainda é necessario perceber como estas dimensdes chegam
as Igrejas Particulares (Arquidioceses e Dioceses) e se a Pastoral da Juventude no
Brasil, fruto da Teologia da Libertacdo, consegue tracar intersec¢cbes entre 0s

processos de género no trabalho com as juventudes, e de que maneira iSSoO ocorre.
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2.3 Articulacdes possiveis de Género e de Juventude na Pastoral da Juventude

No ambito nacional, a CNBB publica estudos e documentos oficiais de
diretrizes sobre diversos temas. Interessa aqui perceber os documentos publicados
que se referem a Juventude, a saber: Estudo 44 Pastoral da juventude no Brasil
(1986), Estudo 76 Marco Referencial da pastoral da Juventude no Brasil (1997),
Estudo 93 Evangelizacao da juventude: desafios e perspectivas pastorais (2006) e o
documento de diretrizes, Documento 85 Evangelizacdo da Juventude: Desafios e
perspectivas pastorais (2007).

O Estudo 44, Pastoral da Juventude no Brasil (1986), originou-se de um
pedido dos delegados do 4° Encontro Nacional da Pastoral da Juventude em 1983,
para que o tema “juventude” fosse aprofundado em Assembleia Geral do episcopado
Brasileiro. Apdés um processo de contribuicbes dos Regionais e das dioceses em
1985, a redacéo final foi aprovada pela Comisséao Episcopal Pastoral em 1986, em
Brasilia (Coleg¢édo estudos da CNBB-44, 1986). O estudo divide-se em trés partes
denominadas por: VER - Marco da Realidade; JULGAR — Marco Doutrinal e AGIR —
Marco Operacional.

O marco da realidade apresenta alguns dados sobre juventude a época, como
o processo de bonus demogréafico que dobrou em duas décadas o numero de jovens
na sociedade. Além disso, esse marco define a juventude como a etapa de grandes
opcOes para o futuro de suas vidas (Colecédo estudos da CNBB-44, 1986, n.3) —
concepcdo essa do jovem como etapa de preparacdo para a vida adulta que
desconsidera suas experiéncias como validas para o presente.

Esse marco também apresenta jovens como grandes vitimas de uma
estrutura social injusta, correlacionando a juventude com o momento em que se é
mais exposto a violéncia, como o encarceramento, os homicidios, a exploracdo pelo
mundo do trabalho mal remunerado, exclusdo do jovem da participagdo de
processos decisorios, auséncia de condi¢cdes de estudo e trabalho dignos, o éxodo
rural, os conflitos devido as grandes concentracdes de terra e 0 crescimento dos
vicios (jogos, alcool e drogas) que marcam muitos jovens na década de 80. Aponta
ainda o papel da familia junto a juventude e que sua crise “difunde novos padrbes de

relacionamentos entre 0s sexos, padrdes que prescindem do vinculo sacramental e
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recusam aceitar suas exigéncias de doagcdo mutua e total, de unicidade e
indissolubilidade” (Coleg&o estudos da CNBB—44, 1986, n.6). Condena a difusédo de
métodos contraceptivos e o controle da natalidade, bem como a exacerbacédo do
erotismo pela pornografia que afeta o comportamento sexual da juventude.

Apresenta ainda a juventude em uma sociedade de consumo, sobretudo dos
jovens nascidos em ambiente de conforto que nao oferece perspectivas de uma vida
profunda, que por vezes buscam uma vida individualista, pautada no lucro e na
competicdo, ou se refugiam nos vicios, em grupos esotéricos ou em ideologias
manipuladoras (Colecao estudos da CNBB-44, 1986, n.7). Porém, a Igreja do Brasil,
a partir dos documentos de Medellin e Puebla, aponta os jovens como agentes de
transformacao da sociedade e da igreja, reafirma essa opcéo do jovem como agente
de transformacéao social.

Em seguida, o documento apresenta a composicao e estrutura da pastoral da
juventude no Brasil, dividida em Pastoral da Juventude Geral (PJ), que abarca os
grupos de jovens paroquiais e comunitarios (estimados a época em torno de 50.000
grupos e 1.000.000 de jovens); Pastoral da Juventude de Meios Especificos, com o
objetivo de acompanhar o jovem em processo de militdncia nos meios em que esta
inserido, sendo eles: Pastoral Universitaria (PU), Pastoral da Juventude Estudantil
(PJE), Pastoral da Juventude Rural (PJR) e Pastoral da juventude do Meio Popular
(PIMP).

Além disso, sdo mencionados movimentos de juventude, como o Movimento
da Acdo Catolica Especializada, que abarcavam a Juventude Operaria Catélica
(JOC) e o Movimento de Cristdos Universitarios (MCU), inspirados na Juventude
Universitaria Catolica (JUC); o movimento de encontros, que eram inspirados nos
Cursilhos da Cristandade, que entram em crise na década de 70 com 0 nascimento
de uma pastoral da juventude orgéanica e do novo contexto socioeclesial; os
movimentos internacionais, que crescem no Brasil a partir da década de 80,
trabalhando alguns mais com os jovens ou mais com os adultos, como o0 movimento
dos Focolares (que tinham a ala jovem GEN), o movimento do Neocatecumenato, 0
Comunione e Liberazione (com as comunidades universitarias de base), a Opus Dei
e 0s movimentos de juventude ligados as Ordens e Congregacdes Religiosas.

De certo modo, o estudo aponta a Pastoral da Juventude Geral como a
organizacdo de juventude da CNBB, estando ela vinculada diretamente e

organicamente as paroquias e instancias de organizacéo da Igreja no Brasil naquele
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momento, além de apontar essa organizacdo dentro da organizacdo Latino-
americana — CELAM (Conselho Episcopal Latino-americano), que trabalhava a
Pastoral da juventude no continente.

O Estudo 44 (1986), segue apresentando o Marco Doutrinal, a luz das
diretrizes gerais da CNBB, explicitando os pontos de referéncia da PJ, o tipo de
homem e mulher, de sociedade e de igreja que deseja ajudar a construir e oferecer
elementos para a adesao do jovem, de modo livre e consciente a Jesus Cristo e seu
projeto, tornando-se agentes evangelizadores na Igreja e na sociedade. A Igreja
guer convocar e acolher os jovens para se sentir jovem e se apresentar ao mundo
como sinal de libertacdo integral, esperanca e alegria, evangelizar a partir da
realidade dos pobres, identificando-se com eles, sendo uma comunidade de fé, de
esperanca e caridade, encontrando sua transcendéncia no Cristo e na Trindade,
para o surgimento do homem novo e da nova mulher (Colecéo estudos da CNBB-44,
1968, n.38). Aponta a Teologia da libertacdo como: oportuna, Util e necessaria, 0s
objetivos basicos da PJ: ajudar o jovem a se transformar em “homem novo” e o
impulsionar a transformar seu meio especifico.

Por fim, o Estudo 44 (1986) apresenta o Marco Operacional da PJ,
abrangendo: 1 — Formacdo Integral (que deve responder as trés seguintes
dimensbes da vida do jovem — Psicoafetiva, Mistica e Politica; 2 — Metodologia
(pequenos grupos de base, acompanhamento eficaz que exige uma estrutura
organizativa com coordenacdes de varios niveis; planejamentos, execucdes e
acompanhamentos; revisdes, liberacdo e capacitacdo de liderancas e assessores;
formacdes tedricas e celebracdes; utiliza o método Ver-Julgar-Agir-Rever para evitar
ativismo e participacdo sem engajamento, garantindo formacéo na acao); 3 — Opcéao
preferencial pelos jovens pobres (classes populares e os jovens das mesmas como
o lugar social de onde se analisa toda a sociedade); 4 - Espiritualidade (dimenséao
transcendental da vida humana que ndo permite leitura parcial da realidade); 5 —
Organizagdo (articulagdo entre instancias e com a Pastoral de Conjunto;
sistematizacdo de experiéncias, organizacdo financeira, carater dialogal, fraterno,
pluralista e democratico; integracdo com outros setores =, mesmo que nao-
eclesiais); 6 - Estratégias para a acado (compromissos assumidos pela Igreja do
Brasil face a Pastoral da Juventude).

O Estudo 76 - Marco referencial da PJ do Brasil (1997) surge em 4 anos de

trabalho e é publicado em 1997, composto de 5 capitulos. Apresenta os seguintes
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Marcos: situacional, historico, doutrinal, operativo e celebrativo, com o objetivo de
trazer elementos para a caminhada de grupos de jovens no Brasil, sendo este um
material que precisa ser constantemente revisado, atualizado e adaptado a cada
realidade.

O Marco situacional apresenta um olhar sobre a realidade pastoral, provisorio
e as diversas formas de se compreender a palavra juventude. Além disso, aponta as
mudancas na sociedade como desafios pastorais: mudancas demograficas,
econbmicas, politicas, culturais e éticas e o pluralismo religioso como desafio
inesperado para a Igreja no Brasil no limiar do novo milénio.

O Marco historico aponta um olhar sobre a histéria da PJB, desde sua origem:
com a Acdo Catdlica geral, entre os anos 30 e 50, a Acdo Catodlica especializada
entre os anos de 50 a 66, os movimentos de Juventude na década de 70, a Pastoral
da Juventude Organica na década de 80, os movimentos juvenis, a PJ no Brasil e as
frentes novas estimuladas pelo Setor Juventude da CNBB.

O Marco doutrinal da PJ no Brasil aponta aspectos da doutrina junto aos
jovens, apontando Deus na histéria, o Reino de Deus e 0s jovens, 0 aspecto trinitario
e marioldgico da Igreja Catdlica no Brasil, a evangeliza¢@o inculturada e o modo
ousado e novo de evangelizar da PJ do Brasil.

O Marco operativo aprofunda os meios pelos quais a Pastoral da Juventude
no Brasil acontece como: 0s grupos de jovens, o método ver-julgar-agir, as
dimensdes da formacdo integral, a assessoria e 0s meios de organizacdo da
Pastoral da Juventude, as estruturas de apoio e 0s recursos pedagdgicos existentes
na época.

J4 o Marco celebrativo apresenta as formas de vivéncia celebrativa e de
espiritualidade da PJ no Brasil, que perpassa as atividades e acfes e motiva a
existéncia pastoral. Apresenta caracteristicas, meios de promoc¢do e o0s eixos da
Espiritualidade da Pastoral da Juventude, as formas de se vivenciar a espiritualidade
tais como: a liturgia, os oficios, as romarias, as vigilias, os retiros e o Dia Nacional da
Juventude (DNJ), o ecumenismo e o dialogo com o diferente e o novo como
elemento constitutivo do Marco Celebrativo da PJ do Brasil.

O Estudo 93 da CNBB (2006), é o estudo da reflexdo realizada na 442
Assembleia Geral da CNBB em 2006, que se debrucou sobre a evangelizagdo da
juventude. Ele é o primeiro ensaio de um documento oficial de diretrizes da acdo de

juventude da Igreja no Brasil. Sua estrutura manteve-se no documento oficial e &
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composta por 3 capitulos, seguidos de uma pequena concluséo e 6 anexos, que sdo
orientacdes importantes para o trabalho com juventude, mas que n&o houve
consenso para ser parte do documento. A primeira parte trabalha com uma analise
de conjuntura que trata da realidade dos jovens, apontando as transformacdes
culturais e os jovens, o perfil da juventude brasileira e a experiéncia acumulada da
igreja

A segunda parte do Estudo 93 (2006) apresenta o embasamento a partir da fé
para o trabalho de evangelizacdo de juventudes, sendo apresentados modelos de
vida de jovens seguidos pela igreja: Jesus Cristo e Maria, documentos que
reconhecem a importancia dos jovens e do trabalho com as juventudes e
pronunciamentos do magistério sobre os jovens. Ja a terceira parte do estudo
aponta linhas de acdo para o trabalho com os jovens: a formacao integral; a
espiritualidade; a pedagogia de formacdo; o trabalho missionério; estruturas de
acompanhamento; a assessoria; o dialogo fé e razado e o direito a vida.

Os seis anexos dao continuidade as reflexdes do estudo, tratando dos
impactos da contemporaneidade sobre os jovens, a situacdo socioecondmica da
juventude no Brasil, as experiéncias com jovens acumuladas pela igreja através das
décadas, pronunciamentos do magistério sobre a juventude nas Conferéncias
Episcopais sendo elas Medellin em 1968, Puebla em 1979 e de Santo Domingo em
1992. O anexo 5 apresenta um grafico da formacéo integral apresentando as 5
dimensdes relacionais do ser humano (com Deus, comigo mesmo, com a sociedade,
com a acao e com 0s outros), e por fim, o anexo 6 apresenta a necessidade de
assegurar aos jovens o direito a vida. No ano seguinte, estas reflexdes tornaram-se
0 Unico documento da CNBB de diretrizes de trabalho com a juventude, aprovado
em Assembleia da CNBB, o Documento 85.

Esse documento, publicado em 2007, apresenta desafios e perspectivas
pastorais, sintetizando a acao da igreja com a juventude no Brasil. Porém, cabe
ressaltar que os trés documentos de estudo ndo fazem mencéo a relagdo de género,
apresentando uns poucos dados sobre a situacdo das mulheres jovens de modo
especial. H& mencéo, no estudo 76 (1997), ao dizer da realidade do mundo do
trabalho e estudo em que as mulheres sdo minorias, apresentando dados de
pesquisas realizadas em Belo Horizonte e em Porto Alegre, porém os dados ndo sao
acompanhados por uma reflexdo mais aprofundada com enfoque na desigualdade

de género, apenas apontando os dados de modo generalizado. Aparece como um



89

desafio a realidade da gravidez na adolescéncia, refletida mais na vida das mulheres
jovens, como um problema/desafio a ser superado na realidade juvenil, porém
também sem uma reflexdo de género que a acompanhe. A reflexdo é pautada na
diretriz com um viés punitivo da concepcéo de filhos antes do casamento ou na
auséncia de um casamento, ignorando as variaveis sociais, a abertura da ciéncia e
os descobrimentos de métodos de prevencdo de gravidez. Neste ponto, a Igreja
pouco avancou, mantendo a posicao de que a relacéo sexual s6 deve ocorrer apds o
casamento com o intuito de reproducéo, indo na contramao das pautas feministas.

O documento 85 da CNBB (2007) apresenta de modo oficial para a Igreja do
Brasil uma proposta de atuagéo com a juventude, apontando desafios e perspectivas
pastorais. Mantendo a estrutura do Estudo 93 (2006), pouco alterou das reflexbes
até ali realizadas, podendo ser considerado uma sintese da acdo de evangelizacéo
da juventude no Brasil até 0 momento. Em sua introducéo, o documento propde-se a
contemplar a realidade juvenil no Brasil e apresentar luzes para o trabalho junto aos
jovens e ser referéncia para os que se propdem ao trabalho de evangelizacdo das
juventudes. O documento 85 (2007) contém a mesma linguagem masculinizante que
nao diferencia os homens e as mulheres, tratando sempre “dos jovens”, mesmo
guando a expressao juventude pode ser mais generalizante e inclusiva. A primeira
mencao de modo exclusivo a mulher ocorre no paragrafo 33, ao mencionar homens
e mulheres que ndo fundam lares estaveis e que isso desestrutura 0s jovens,
podendo ser interpretado com uma demarcacao do lugar da mulher, ainda que néo
tarefa exclusiva dela, o cuidado com o lar e a formagdo de jovens socialmente
estabelecidos (CNBB, Doc. 85, 2007, n.33).

Esse documento apresenta linhas de acdo e as relacBes de género sao
mencionadas na 12 Formacédo Integral do(a) discipulo(a), aparecendo ai, pela
primeira vez no documento, a flexdo de género. O principal desafio desta linha de
acdo é apresentado como promover um processo de evangelizacdo, considerando
as diferentes dimensdes do ser humano. Ao dizer a dimensao psicoafetiva, processo
de personalizagdo, as perguntas feitas sdo de autoconhecimento: Quem sou eu?
Qual a relacdo comigo mesmo? Porém, na dimenséo psicossocial, as perguntas sao
relacionais: Quem é o outro? Como me relacionar com ele?

Neste ponto do documento aparece a questdo: Como tratar as relagdes de
género? Além disso, essa linha de acdo aponta questdes de vida relacionadas a

dimensao espiritual-mistica, da técnica e de projeto de vida e da participacéo social
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cidada. Porém, ao apresentar as linhas de a¢éo para o trabalho com jovens, a Unica
mencao pratica que se pode perceber quanto as relacdes de género é a elaboragéo
de subsidios que favorecam o amadurecimento juvenil e trabalhe “tematicas
relacionadas a educacdo para o amor, corporeidade, homossexualidade, questdes
de género, etnia entre outras” (CNBB, Doc. 85, 2007, 114). Como ndo h&a dados na
leitura da realidade sobre estes assuntos, ndo ha orientacdo para aqueles que
trabalham com jovens para tratar destes temas, sendo assim, a questdo de como
tratar as relacbes de género fica sem resposta pelo préprio documento. Em todo o
restante das linhas de acdo ndo aparecem mencoes as relacdes de género, sendo
interessante perceber que ha um esfor¢co para a participacdo de jovens em espacos
de coordenacédo, protagonismo e servico na Igreja, porém ndo ha esforcos ou
mencdes da necessidade de uma inclusdo paritaria entre homens e mulheres,
apesar de se reconhecer a desigualdade presente nas relagbes de género. Aparece
mencéao da importancia da superacédo das desigualdades apenas no primeiro anexo,
que trata do impacto das tendéncias do mundo contemporaneo sobre os jovens. Ou
seja, o documento 85 (2007), reconhece a importancia da participacdo do jovem e o
coloca como sujeito da acéo, porém, desconsidera as relacbes de género e este
tema ndo aparece de maneira clara no documento e nem em como superar as
desigualdades, apesar de reconhecer que elas existem. Um documento que norteia
a acao dos diversos atores e organizacdes de juventudes na Igreja, que ja fala de
reconhecimento do papel da mulher desde o Vaticano Il, porém que ainda nao
consegue documentar isso como acao pratica entre as organizacbes e 0s jovens
para que ocorra uma real mudanca das relagdes nao igualitarias de género.

Dentre estas organizacfes de juventude, encontra-se a Pastoral da juventude
no Brasil. Segundo Sofiati (2012), a Pastoral da Juventude no Brasil € compreendida
como um segmento da juventude catdlica, pois assume as diretrizes de acao
evangelizadora da CNBB e tem como uma das principais metas organizar os jovens
para “assumirem o ponto de vista da Igreja Catdlica no Brasil” (SOFIATI, 2012, p.
18). A pastoral da Juventude é considerada ainda como uma sessdo juvenil do
cristianismo da libertacdo, que passa por mudancas desde a década de 70 até os
anos 2000.

Para perceber como a Pastoral da Juventude assume o ponto de vista da
Igreja Catodlica tendo em vista as relacbes de género, serdo analisados os

documentos produzidos nacionalmente pela Pastoral da juventude no Brasil de 2013
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a 2019, considerando seu Subsidio de Estudo, Somos Igreja Jovem: Pastoral da
Juventude, um jeito de Ser e de Fazer (2012) e suas Campanhas Nacionais —
Campanha Nacional Contra a Violéncia e o Exterminio de Jovens (2009-2015) e
Campanha Nacional de Enfrentamento aos Ciclos de Violéncia Conta a Mulher
(2017).

A pastoral da juventude, em nivel nacional, define-se em seu subsidio de

estudos Somo Igreja Jovem (2012), como um jeito de ser e de fazer, que busca:

respostas as auséncias e possibilidades de viver uma formacao integral, por
intermédio de seguimento de Jesus de Nazaré, contribuindo na construcéo
de um projeto de sociedade que tenha como base a defesa da vida da
juventude e de toda a sociedade em seu sentido mais pleno (SILVA;
VIEIRA; SILVA, 2012, p.7).

H& uma nota no inicio da publicacéo, informando que para facilitar a leitura e
por estilistica optou-se por ndo diferenciar o género ao longo do texto, mas que a PJ
ratifica seu compromisso e respeito a ambos géneros. Pode-se perceber, ainda
assim, que ha, em alguns textos do documento, referéncias a ambos géneros, de
modo diferenciado, como a expressao “leigos” que é ressaltada em leigos e leigas,
sempre que o termo é empregado. O subsidio tem como objetivo registrar e
sistematizar a caminhada da Pastoral da Juventude para a Ampliada de 2014,
realizada em Ribeirdo das Neves — MG. Porém, ap0s a publicacdo deste Subsidio
de Estudos, ndo ocorreu a sistematizacao e revisdo, sendo este o0 Unico documento
que sintetiza a acdo da Pastoral até o momento.

Podemos encontrar neste documento o processo historico, a identidade, as
diretrizes e a atuacdo da Pastoral da Juventude no Brasil desde sua identidade
visual, ha elementos que evocam a proposta de relacdo igualitaria a que essa
pastoral propde-se, como o simbolo de identidade visual, uma cruz estilizada
contornada por um circulo. Este circulo “é a forma perfeita, em que todos sao iguais
e tém a mesma importancia. E a forma usada nas reunibes de grupos, que n&o
deixa ninguém de fora, em que todos se olham, todos tém voz e vez.” (SILVA,;
VIEIRA; SILVA, 2012, p.23)

Neste documento, a PJ assume diversos sonhos para o que chama de

construcdo do Reino, entre estes sonhos um destaca-se:
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2- Sonhamos em reavivar, no homem e na mulher, a liberdade e a
igualdade, em dignidade e direitos, tendo por base os valores do Evangelho.
Que nossa vida e nossa fé nos levem a entender as relacdes de género.
(SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012, p.42).

Além disso, o subsidio apresenta principios que visam iluminar a pratica
pastoral dos jovens e assessores, incorporando valores assumidos por quem se

identifica com a pastoral. Dentre seus principios encontram-se:

6 — Valorizar e reconhecer a pessoa em todas as suas dimensées, fazendo
emergir a Nova Mulher e o Novo Homem.

7- Enfatizar a gestacao da Nova Mulher e do Novo Homem, vivenciando as
diferencas e valorizando o que é de cada um. (SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012,
p.46)

Em janeiro de 2011, a Pastoral da Juventude assumiu seis projetos nacionais
como forma de organizar sua acado. Interessa-nos o Projeto Tecendo Relacdes, que
pretende “colaborar na construgao da identidade de jovens que desejam aprofundar
as tematicas da sexualidade, afetividade, diversidade, corporeidade.” (SILVA;
VIEIRA; SILVA, 2012, p.118) Este projeto tem como iniciativas:

1 — Contribuir para a defesa da dignidade da pessoa humana e para a
construcdo de relagbes respeitosas, amorosas, igualitarias, dialégicas e
horizontais.

2 — Promover espacos de didlogo e partilha sobre experiéncias afetivas.

3- Aprofundar a temética do projeto a partir de documentos da Igreja.

4- Conhecer a histéria da sexualidade e os diversos estudos sobre a
temética.

5- Sistematizar algumas experiéncias do trabalho sobre questbes de género
e juventude.

6- Aprofundar temas como corporeidade, violéncia de género, a violéncia
contra a mulher e a violéncia sexual, de forma articulada com as a¢fes da
Campanha contra a Violéncia e o exterminio de jovens.

7- Favorecer para que 0s jovens pensem seu projeto de vida, considerando
a dimenséo da afetividade e sexualidade.

8- Estimular o combate aos preconceitos nas diferentes formas em que se
manifesta. (SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012, p.118)

Através de seu subsidio de estudos, a PJ prop0e-se a entender as relagdes
de género e tem como horizonte a liberdade e igualdade em dignidade e direitos,
respeitando as diferengas e discutindo os temas da afetividade e da sexualidade,
bem como as violéncias de género e o combate aos preconceitos. Para além deste
documento de estudos, a PJ também produziu em 2016 um roteiro de rodas de

conversa para apresentar a Pastoral da Juventude aos Grupos de Jovens. O “Bora
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Falar de Pastoral da Juventude”, no entanto, apresenta 10 rodas de conversa que
apresentam aos jovens o que é a Pastoral, de onde veio, sua identidade, modo de
organizacdo, missao, fala de projetos de vida, porém, ndo faz mencdo a estes
sonhos e principios destacados no SIJ, bem como nédo trabalha os projetos
nacionais.

Ha de se reconhecer, no entanto, que enquanto o esfor¢co nacional surge
apos o fim da Campanha Nacional Contra a Violéncia e o Exterminio de Jovens em
2015, teve como objetivo discutir e levar a sociedade a realidade de violéncia e
genocidio da juventude negra e periférica. Em 2017, a Pastoral langa a Campanha
de Combate aos Ciclos de Violéncia Contra a Mulher, em vigéncia até os dias de
hoje, com o intuito de dar visibilidade a realidade de feminicidio e de violéncias
fisicas e simbdlicas pelas quais as mulheres passam até os dias atuais. Assim,
podemos perceber que mesmo que ndo sejam muitos, h4 esforcos da Pastoral a
nivel nacional para que essa discussdo de género e juventude ocorra. O que
pretendemos perceber no proximo capitulo € como esses esfor¢cos enraizam-se nas
realidades diocesanas e, no caso, na Arquidiocese de Belo Horizonte e na Pastoral

da Juventude presente nela.
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Capitulo 3 Relagfes de género na Pastoral da Juventude da Arquidiocese de

Belo Horizonte

A Pastoral da Juventude na Arquidiocese de Belo Horizonte tem histéria
desde a década de 1980, porém por mais de 20 anos ficou sem organizacdo de
coordenacao até o ano de 2016. Durante esse tempo, liderancas jovens, adultas,
padres, leigos, religiosos e religiosas acreditavam nesse modelo de trabalho com a
juventude, mantiveram seu trabalho com grupos de base através de suas
metodologias.

Este capitulo pretende apresentar como é dada a organizacdo da
Arquidiocese de Belo Horizonte e toda sua complexidade de instancias, o que € e
guem participa das Assembleias do Povo de Deus, sua finalidade de propor
diretrizes de atuacdo, projetos e a¢cles para a Arquidiocese. Além disso, apresenta
alguns dados da ultima pesquisa realizada na ocasido da V Assembleia do Povo de
Deus Valores e Religidao na Arquidiocese de Belo Horizonte, que traca uma feicdo do
rosto da arquidiocese.

Em seguida, apresenta a historia das Assembleias do Povo de Deus, uma das
marcas do Concilio Vaticano Il na Igreja Local, que surge a partir do participativo e
duradouro Projeto de Pastoral Construir a Esperanca. Apresenta a metodologia em
gue foram propostas as seis Assembleias que a Arquidiocese ja promoveu, COmo 0
‘povo de Deus’ participou em cada uma delas e quais as sinteses foram capazes de
produzir.

Olhando para as Diretrizes apresentadas, os programas e a¢fes propostas
para Arquidiocese, Regides, Paroquias, Vicariatos Especiais, o capitulo busca tracar
em quais aspectos a opcao preferencial pelos jovens, apontada no Concilio Vaticano
Il e reafirmada pelas Conferéncias de Medellin e Puebla reverberam na
Arquidiocese de Belo Horizonte, como € sua proposta de atuacdo para as
juventudes. Além disso, pretende perceber em que nivel de percepgcdo esta a
guestado da desigualdade dos papéis de género, se em alguma medida o Vaticano Il
ou as atuais exortacOes apostélicas do Papa Francisco, que trazem interessantes
chaves de leitura para a questao, realizaram avan¢os ou mudancas significativas.

Através das publicacdes arquidiocesanas, como se percebe a linguagem e de
qgue forma sao apresentadas as diretrizes para a acao evangelizadora da CNBB, e

como sdo percebidas as acbes para a juventude e para as mulheres? E possivel
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reconhecer a atuacdo dos jovens e/ou da Pastoral da Juventude nestes
documentos? Quanto as mulheres? O que é possivel perceber de abertura a
equidade de género na Arquidiocese, buscando naquilo que sintetiza sua acéao? Ela
vai para além do laicato que torna a mulher leiga entre os mais leigos ou reforca seu
trabalho, peculiaridades e atuagcao?

Por fim, o texto apresenta breve historico do processo de rearticulacdo da
Pastoral da Juventude em Belo Horizonte, e como o periodo sem coordenacdo tem
relacdo com o0s acontecimentos latino-americanos, como ocorre a retomada da
organizagdo arquidiocesana. Através de materiais publicados pela Pastoral e ata de
reunides realizadas no periodo de 2009 — 2019, o caminho da pastoral na
Arquidiocese é refeito. Olhando para estes materiais, € possivel perceber as
influéncias dos processos de Assembleia e diretrizes Arquidiocesanas e das
Campanhas Nacionais da Pastoral da Juventude. E como a formacéo oferecida aos
jovens dos grupos de jovens, que se reconhecem ou bebem da fonte da Pastoral da
Juventude na arquidiocese, recebem a influéncia das APDs e da Campanha
Nacionais Contra a Violéncia e o Exterminio de Jovens e de Enfrentamento aos
Ciclos de Violéncia Contra a Mulher? Qual a influéncia na formacdo dos jovens
quanto a desigualdade nos papéis de género e a sua percepcdo enquanto
protagonistas da acdo evangelizadora? Essas sdo algumas das questbes

trabalhadas neste capitulo final da dissertacao.

3.1 Perfil da Igreja Particular de BH e das Assembleias do Povo de Deus

A igreja Catolica organiza-se através do que se chamam Igrejas particulares,
as dioceses. Sao as bases locais com suas subdivisdes territoriais para organizacao
da vida eclesial e eclesiastica. No site da Arquidiocese de Belo Horizonte,
encontramos a caracterizacao territorial e eclesial da igreja particular, a divisdo com

a qual trabalharemos neste capitulo. Assim encontramos a seguinte definigcéo:

Grande rede de comunidades de fé, formada por quase 300 pardquias e
aproximadamente 1500 Igrejas, a Arquidiocese de Belo Horizonte esta
presente na Capital Mineira e em outros 27 municipios da Regido
Metropolitana de Belo Horizonte: Belo Vale, Betim, Bonfim, Brumadinho,
Caeté, Confins, Contagem, Crucilandia, Esmeraldas, Ibirité, Mario Campos,
Nova Unido, Lagoa Santa, Moeda, Nova Lima, Pedro Leopoldo, Piedade
dos Gerais, Raposos, Ribeirdo das Neves, Rio Acima, Rio Manso, Sabara,
Santa Luzia, Sdo José da Lapa, Sarzedo, Taquaracu de Minas e
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Vespasiano. Quatro grandes regides episcopais integram seu territorio:
Nossa Senhora Aparecida, Nossa Senhora da Concei¢do, Nossa Senhora
da Esperanca e Nossa Senhora da Piedade. (ARQUDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, 2020).

De acordo com as Diretrizes e Procedimentos da Curia Metropolitana, “a
Arquidiocese de Belo Horizonte trabalha com mdltiplos instrumentos institucionais de
evangelizacdo e misséo, construidos ao longo de décadas com o trabalho de muitas
pessoas dedicadas” (PINHEIRO, 2009, p.113) como as paroquias que desenvolvem
o trabalho pastoral e de evangelizacdo com diversos publicos.

E possivel visualizar essa divisdo, bem como sua organizacéo interna por
Regides Episcopais através do seguinte mapa (neste mapa ainda ndo consta a
Regido criada em 2019):

Figura 2 — Regibes Episcopais da Arquidiocese de Belo Horizonte
ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE

| Regido Episcopal N. Sra. Aparecida
|| Regido Episcopal N. Sra. da Conceigio
I Regiso Episcopal N. Sra. da Piedade
—s [T7] Regido Episcopal N. Sra. da Esperanga

0 7810 1580

Fonte: CATALOGO DA ARQUDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2020

A Arguidiocese de Belo Horizonte conta hoje com 287 pardquias divididas em

cinco regides episcopais: Regidao Episcopal Nossa Senhora Aparecida



97

(Rensa): 69 paroquias em Belo Horizonte, Betim, Contagem, Esmeraldas, Ibirité e
Sarzedo; Regido Episcopal Nossa Senhora da Concei¢cdo (Rensc): 83 paréquias
em Belo Horizonte, Confins, Esmeraldas, Lagoa Santa, Pedro Leopoldo, Ribeirdo
das Neves, Sabara, Santa Luzia, Sdo José da Lapa e Vespasiano; Regiao
Episcopal Nossa Senhora da Esperanca (Rense): 48 pardquias em Belo
Horizonte e Contagem; e Regidao Episcopal Nossa Senhora da Piedade
(Rensp): 68 paroquias em Belo Horizonte, Caeté, Sabara, Santa Luzia, Nova Lima,
Nova Unido, Raposos, Rio Acima e Taquaracu de Minas. Recentemente foi
organizada uma nova Regido Episcopal, apds a ultima Assembleia do Povo de
Deus, em 2019, a Regido Episcopal Nossa Senhora do Rosario (Renser):
compreende as 11 paroquias de cidades e distritos da Regido Conhecida como Vale
do Paraopeba, Brumadinho, Mario Campos, Piedade do Paraopeba, Moeda, Belo
Vale, Aranhas, Bomfim, Piedade dos Gerais, Crucilandia, Rio Manso e Vargem
Alegre ?.

Assim, a Arquidiocese de Belo Horizonte compreende 28 municipios divididos
em 5 Regides. Suas atividades e atuacdo também sdo organizadas através dessa
divisdo por Regides Episcopais. Nao foi possivel encontrar um mapa atual das
regibes episcopais, pois a publicacdo mais recente de catalogo das paroquias
apresenta 0 mapa com apenas 4 regiées, como aparece acima.

Enquanto perfil religioso, em 2012 foi realizada uma pesquisa intitulada
Valores e religido na regido metropolitana de Belo Horizonte pelo instituto Vertex,

coordenada pelo Prof. Dr. Malco Camargos:

Participaram da pesquisa 28 cidades da regido metropolitana totalizando
2826 pessoas entrevistadas. O universo pesquisado pode ser descrito da
seguinte forma: zona rural e urbana, género, faixa etaria, escolaridade,
renda, cor e estado civil. A margem de erro e intervalo de confianca é de
1,8% e 95%, respectivamente (PANASIEWICZ, 2012, p. 1255).

Das pessoas entrevistadas nestes 28 municipios que compdem a
Arquidiocese de Belo Horizonte, podem ser observadas no quadro abaixo as

divisbes de zona de residéncia, género e faixa etaria:

2 Alguns municipios tém pardquias em diferentes regides, por isso sao citados mais de uma vez.
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Cidades 28
Pessoas 2826
Zona Residencial Rural: 9%

Urbana: 91%

Sexo Mulheres: 52%
Homens: 48%
Faixa Etéria Jovens (Entre 16 e 24 anos): 15%

Adultos (Entre 25 e 59 anos): 69%

Idosos (60 anos ou mais): 16%

Fonte: CAMARGOS, 2012, p.4.

Quanto a religido deste publico temos os seguintes dados:

Quadro 2 - Religido atual das pessoas residentes na Arquidiocese de Belo

Horizonte
Catolica 60%
Pentecostal 9%
Neopentecostal 13%
Protestante histérico 6%
Movimentos religiosos néo cristaos 2%
Espiritas 3%
Sem religido 6%
Religides afro-brasileiras 1%

Fonte: CAMARGOS, 2012, p.4.

Podemos perceber uma real presenca de denominacoes religiosas diversas

nos territorios que compreendem a Arquidiocese de Belo Horizonte, porém o

catolicismo ainda € a denominagdo mais presente.

No universo de pessoas residentes da Arquidiocese de Belo Horizonte, na

referida pesquisa, dentro de cada um dos seguimentos (regido rural/urbana, sexo

homem/mulher, faixa etaria) tem-se os seguintes percentuais de catolicos:
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Quadro 3- Presenca de fiéis na Igreja Catdlica na Arquidiocese de Belo

Horizonte

Regiao Rural: 77%

Urbana: 59%

Sexo Masculino: 64%

Feminino: 57%

Faixa etaria Até 24 anos: 53% 35 a 44 anos: 60%

25 a 34 anos: 53% 45 ou mais: 67%
Fonte: CAMARGOS, 2012, p.14

Nota-se, portanto, que entre o publico da zona Rural ha um percentual
elevado de catolicos, bem como uma consideravel presenca de catoélicos no meio
urbano. Quanto ao sexo, ha uma presenca maior dentro do publico masculino, sdo
64%. Em relacdo a faixa etéria, dentre os adultos, de mais de 45 aos de idade, a
presenca de catdlicos € mais significativa que nos outros recortes, sendo um
percentual de 67%. Diferentemente da ideia de que o publico feminino na igreja
Catdlica tem maior presenca que o0 masculino, a pesquisa mostra que nos territorios
da Arquidiocese de Belo Horizonte, isso ndo se revela, pois dentre as mulheres, o
percentual de presenca catdlica € de 57%, sendo um dado significativo, por
representar mais da metade de presenca catolica dentre as mulheres da pesquisa.
Também se pode perceber uma presenca significativa de catolicos dentre os jovens,
sendo um percentual de 53% até os 24 anos.

As Assembleias do Povo de Deus na Arquidiocese de Belo Horizonte surgem
em 1996, fruto do Projeto Pastoral Construir a Esperanca, com o objetivo de tracar
os horizontes de atuacdo da Igreja local e de discutir o plano de Pastoral para a
Arquidiocese com a participacao do clero e dos leigos.

Segundo as Diretrizes e Procedimentos da Cuaria Metropolitana, publicacdo de
2009 da Arqguidiocese de Belo Horizonte, na secdo das Assembleias apresenta a
Assembleia do Povo de Deus como a ‘magna assembleia’, ou seja, a maior das
assembleias ocorridas em ambito Arquidiocesano. Segundo 0 mesmo documento,

esta assembleia possui um carater sinodal e é uma assembleia que envolve o clero,
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bem como outros fiéis da Igreja Particular que auxiliam o Bispo diocesano para o
bem da comunidade (PINHEIRO, 2009, p. 76).

Esta Assembleia ocorre a cada quatro anos, logo que € aprovado pela CNBB
o Projeto Nacional de Evangelizacado do quatriénio, sintonizado com o planejamento
pastoral da Igreja do Brasil. Sua convocagdo € responsabilidade do Arcebispo
Metropolitano com o parecer dos Conselhos Arquidiocesanos Pastoral, Presbiteral e
Episcopal, sendo que ndo pode ser convocada na auséncia ou impossibilidade de
presenca do Arcebispo Metropolitano. (lbid.)

Quanto aos participantes da assembleia, segundo as Diretrizes e
Procedimentos da Curia Metropolitana da Arquidiocese de Belo Horizonte (2009)
sdo: o Arcebispo Metropolitano, que a preside; Os Bispos auxiliares; o Vigario Geral,
os Vigarios Episcopais Regionais e Especiais; o Vigario Judicial, O Reitor do
Seminéario Arquidiocesano; o Assistente Sacerdotal; os membros do Conselho
Pastoral Arquidiocesano; os membros do Conselho Presbiteral; os Parocos,
Administradores Paroquiais e Vigarios Paroquiais; dois leigos/as de cada pardquia
da Arquidiocese, de acordo com a proporcionalidade a ser escolhido dentre os
membros do Conselho Pastoral Paroquial (CPP); os coordenadores das Pastorais
organizadas em ambito arquidiocesano, de acordo com sua representacdo nos
Conselhos dos Vicariatos Episcopais Regionais e Especiais; dois representantes de
cada etapa da formacéo do Seminario Arquidiocesano Coracao Eucaristico de Jesus
(Propedéutico, Filosofia e Teologia), por eles escolhidos; os coordenadores das
Fundacgdes e Entidades da Arquidiocese de Belo Horizonte: Sociedade Mineira de
Cultura, Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais, Diretor do Instituto Dom
Jodo Resende Costa, Sistema Arquidiocesano de Ensino, FUMARC, Sociedade do
Espirito Santo, Fundac&o hospitalar N. Sra. de Lourdes.?

Para cada Assembleia do Povo de Deus é elaborado um regimento préprio

que devera estabelecer metodologia e cronograma para o funcionamento dela. Esse

® De acordo com a diretriz, os citados s&o os que participam “ex officio” da Assembleia, para além
destes, podem ser convidados a participar como observadores:
a) O Presidente da Conferéncia dos Religiosos do Brasil, regional BH.
b) Os superiores e Superioras Gerais e Provinciais que tém sua sede no territorio da
Arquidiocese de Belo Horizonte.
c) O Presidente da Associacdo Nacional das Escolas Catodlicas Regional Minas Gerais (ANEC).
d) Os Diretores dos Institutos de Filosofia e Teologia na Arquidiocese de Belo Horizonte (ISTA e
FAJE).
e) Ministros ou membros de outras Igrejas ou Comunidades Eclesiais que fazem parte do
CONIC.
f) Pessoas especialmente convidadas pelo Sr. Arcebispo Metropolitano.
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regimento precisa ser aprovado pelo Conselho Episcopal. As conclusdes e
orientacdes oriundas das Assembleias do Povo de Deus sdo bases da elaboracdo
do Projeto Arquidiocesano de Evangelizagao.

Durante o periodo do Concilio Vaticano Il, o Arcebispo de Belo Horizonte era
Dom Jodo Rezende Costa e como em outras dioceses, abriu-se a novidade que o
Concilio apresentava. Como arcebispo no inicio de 1964, quando ja se encerravam
as atividades conciliares dirigiu uma mensagem a Igreja Local, conclama os fiéis
“para que todos vivessem cheios de esperanga”. Na mesma mensagem, convocou 0
clero para discutir reformas urgentes nas celebracbes e praticas de liturgia,
incentivou 0 povo a uma maior participacdo nas celebracfes liturgicas (RICK;
PINTO, 2020, no prelo). Arquidiocese estava em sintonia com a mudanca que 0
Vaticano Il apontava, porém Dom Jodo ndo tomou medidas estruturais imediatas,
pois estudos estavam ocorrendo, que poderiam trazer mais elementos para 0s
rumos a tomar. Seria 0 momento de prudéncia, pois deveria “haver, por parte dos
receptores do Vaticano Il, uma modéstia para ndo ocorrer um divorcio entre doutrina
e pastoral.” (OLIVEIRA, 2015, p.88)

Desde seu inicio, a Arquidiocese de Belo Horizonte sempre foi plural,
composta desde grupos conservadores até grupos progressistas de vanguarda
litirgica e militancia leiga. Em 1964, devido ao golpe militar, extremos religiosos e
politicos evidenciaram-se, mas o trabalho persistente do arcebispo da época
construiu unidade na arquidiocese e no clero. Porém, isso ocasionou “um tempo de
certo refluxo daquele primeiro momento mais inovador, criador e, por iSSO mesmo,
mais tenso e conflitivo.” (LIBANIO, 1992, p.238)

A Arquidiocese de Belo Horizonte, apés o Concilio, com destague para o
protagonismo dos leigos, acolheu as renovacdes conciliares, enquanto o clero
contribuia na prestacéo do servico pastoral com iniciativas de interpretacdo popular
da Biblia e incentivo a participacao nas celebracdes mais dindmicas (RICK; PINTO,
2020, no prelo). Dom Joéo, portanto, deixa como legado a capacidade “de fortalecer
a unidade do clero e também do laicato, para que a Arquidiocese pudesse conduzir
com muita paciéncia as mudancas provenientes direta ou indiretamente do Vaticano
II.” (OLIVEIRA, 2015, p.88) Tais elementos favoreceram o amadurecimento dos
processos para a construcdo do Projeto Pastoral Construir a Esperanca, que é
criado em 1990, sob a idealizacdo e efetivagdo de Dom Serafim Fernandes de
Araujo, Arcebispo a época (RICK; PINTO, 2020, no prelo).



102

Segundo Libanio (1992),

Com 0 novo arcebispo, sentiu-se que ja se estava nho momento de iniciar
nova fase. Construida uma base de consenso, podia-se pensar entdo, de
novo, hum momento de maior criatividade, novidade, originalidade, sem
provocar conflitos dilacerantes. (LIBANIO, 1992, p. 238).

A primeira escolha para o inicio do projeto foi entre a realizacdo de um Sinodo
diocesano ou uma Assembleia, sendo escolhida a segunda possibilidade, que
segundo Libanio “permite maior criatividade. Acredita-se mais na vida latente da
Igreja; espera-se que de dentro dela se vejam melhor as decisbes a serem
tomadas.” (LIBANIO, 1992, p. 238) Ainda segundo o autor, tal opgao implica uma
participacdo maior de todos os envolvidos na vida da Igreja e ja percebendo a
mudanca do Concilio, essa comunhao eclesial € compreendida como “algo que vem
sendo tecido lentamente de baixo para cima. [...] e esta atuacdo vem sendo captada
ao longo do processo, sem pré-definicbes ou pré-determinagdes.” (LIBANIO, 1992,
p. 238)

Os processos de Assembleia na Arquidiocese de Belo Horizonte nascem,
portanto, com o Projeto Pastoral Construir a Esperanca. A | APD acontece em 1996,
partindo do projeto, o primeiro com essa dimensdo na Arquidiocese de Belo
Horizonte e que tem seu inicio em 1990. No inicio, ele teve pouca adesdo, mas foi
crescendo com o0 passar dos anos, com a participagcdo das pessoas das
comunidades de fé (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2008).

Em agosto de 1990, o arcebispo Dom Serafim Fernandes de Araujo convocou
a todos que fazem parte da Igreja a compreender 0 momento presente, aspiracoes
das pessoas e comunidades, a participarem ativamente da construcdo dessa nova
sociedade (LIBANIO, 1992). A Arquidiocese ofereceu subsidios para a programacao
de vérias homilias dominicais a partir de 26 de agosto até 23 de setembro de 1990,
para a criagao de um clima de consciéncia do projeto que “teve data para comecar,
mas nao para terminar.” (LIBANIO, 1992, p. 78)

Segundo Rick e Pinto (2020), o Projeto tinha como objetivo reorganizar a
acao pastoral da Arquidiocese de Belo Horizonte diante dos novos tempos, tendo
como desafio a realidade presente para pensar as acgbes futuras. Os autores
apontam que a construcao seguiu o0 método VER-JULGAR-AGIR, pensando tanto na

missdo da atuacéo social através da Igreja quanto na vida interna (RICK; PINTO,
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2020, no prelo). A proposta era que a construcao do projeto acontecesse a partir dos
primeiros resultados e ndo tendo num momento especifico para esse planejamento.
Essa acdo aconteceria ao longo da caminhada e de pequenas iniciativas, sendo
essa a caracteristica original do projeto, de forma participativa, progressiva e sem
término pré-fixado (LIBANIO, 1992).

A partir do método escolhido, foi realizado um processo de “ver” a realidade e,
para isso, foram realizadas algumas pesquisas. Entre agosto a novembro de 1990,
quatro roteiros serviram de reflexdo para diversos grupos, “nos quais se perguntava
sobre o apelo do arcebispo a participar no projeto, sobre a consciéncia da propria
misséo de batizado, sobre os ‘sinais de vida’ e ‘sinais de morte’ na sociedade atual e
sobre a missao da Igreja e do cristdo hoje.” (LIBANIO, 1992, p. 78) As reflexdes
foram enviadas ao secretariado do projeto e, a partir delas, foi apresentado um
boletim como os instrumentos (LIBANIO, 1992).

Em novembro do mesmo ano foi realizado um levantamento nas missas das
paréquias sobre o perfil dos que frequentavam a igreja. Ocorreu a aplicacdo de
aproximadamente 270.000 fichas com perguntas sobre o perfil das pessoas (idade,
sexo, nivel de instrucdo, ocupacao, estado civil, moradia), participacdo na vida da
igreja (frequéncia as missas, tipo de engajamento na Igreja, participacdo nas
individuais e/ou comunitarias), participacdo soécio-politica (engajamento na vida
social e politica, frequéncia de audiéncia na TV, radio e leitura de jornais) e se
haveria maior disposicdo a dedicacdo a comunidade (LIBANIO, 1992).

No primeiro semestre de 1991, o Instituto Opinido, Consultoria e Pesquisa
Antdnio C. Guimaraes realizou uma pesquisa sobre a Fé e praticas religiosas do
habitante da Regido Metropolitana de Belo Horizonte. A pesquisa foi realizada por
amostragem (LIBANIO, 1992). Ja uma terceira pesquisa foi realizada por meio de

perguntas abertas em todas as paroquias. Para esta pesquisa Libanio aponta que:

foram entrevistadas 40 pessoas em cada paroquia, assim distribuidas: 10
catolicos militantes, 10 catdlicos praticantes, 10 catdlicos ndo-praticantes e
10 ndo-catdlicos {sem ou de outras religides) de diversas faixas etarias
acima de 15 anos, homens e mulheres. Somente 9% das paréquias nao
entregaram os questionarios. Somaram-se 6.440 questionarios preenchidos.
As 4 perguntas feitas foram as seguintes: 1. Para vocé a religido é
importante? Pessoalmente, 0 que procura na religido? 2. O que lhe satisfaz
ou agrada mais na Igreja Catélica? 3. O que ndo lhe satisfaz ou desagrada
mais na Igreja Catdlica? 4. Que sugestdes gostaria de dar & Igreja de Belo
Horizonte? O que ela deveria fazer? (LIBANIO, 1992, p. 367).
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Libanio (1992) analisa que foi dificil a tabulacdo dos dados por dificuldade de
agrupa-las em palavras-chave, ja que “Os termos escolhidos para a tabulagdo nao
Sao univocos e deixam espaco para muita imprecisao de inteleccdo. Sao vagos e se
cobrem frequentemente um ao outro em vez de se oporem. Isso quase impossibilita
uma analise.” (LIBANIO,1992, p. 368) Por isso, a analise dos dados permitiu
diversas interpretacfes, mas foi possivel levantar davidas e discussbes a partir
delas. Porém, tal pesquisa constatou uma deficiéncia na catequese basica e a partir
dai foi lancado um programa de evangelizac&do através de homilias dominicais para
as quais foram fornecidos subsidios para os textos biblicos, no periodo de 18 de
agosto de 1991 até 24 de novembro (LIBANIO, 1992).

A partir do Projeto Pastoral Construir a Esperanca, a Arquidiocese realizou
diversas acoes, partindo de grupos de reflexdo propostos para estudo da realidade e
de perspectivas futuras, nos diversos niveis: paroéquia, forania e na Arquidiocese
como um todo (a época ainda nao havia as regides episcopais), com a articulacéo
de atividades pastorais (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2008). No nivel
Arquidiocesano, foram criados cinco grupos com temas estabelecidos para a
reflexdo, proposta de sugestdes e de pistas de agdo: Liturgia e vida; Comunicacéo e
Evangelizacdo; Pastoral Social; Formacédo (sobretudo de leigos e de leigas) e
Juventude. Os grupos arquidiocesanos serviam para a andlise e reflexdo da
realidade nesses ambitos especificos e foram levantados problemas bem como
pistas pastorais para a solucdo (LIBANIO, 1992). Dentre as acfes, destacavam-se a
articulacéo entre padres e leigos, propostas formativas numa perspectiva que deu
nome ao projeto: de construir a esperanca (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, 2008).

Rick e Pinto (2020) afirmam que os testemunhos, as acdes objetivas e o
envolvimento das pessoas possibilitaram afirmar que “havia a construgédo de
esperanca de novos rumos pastorais para a Igreja e que a internalizacdo do Concilio
estava de fato acontecendo.” (RICK; PINTO, 2020, p.4) Além disso, Passos (2013) e
Oliveira (2015) apontam que o projeto e seus desdobramentos foram “uma faceta do
Concilio Vaticano Il na Arquidiocese de Belo Horizonte.”

As metas do projeto eram: a) permitir a participacdo de todos; b) valorizar a
presenca do leigo, tornando-o protagonista da evangelizagdo do mundo; c) qualificar

a presenca publica da Igreja na sociedade, notadamente na grande cidade; d)
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renovar as estruturas pastorais da Arquidiocese, adequando-as ao mundo moderno
(FRAGOSO FILHO apud OLIVEIRA, 2015, p.90).

Foi nessa perspectiva que aconteceu a 12 APD cujos objetivos principais eram
de “envolver a Arquidiocese de Belo Horizonte na preparagao para o inicio do novo
milénio, que se aproximava, articular as forcas vivas da Igreja e escolher novas
urgéncias a serem trabalhadas.” Como fruto do processo, trés grandes eixos
agruparam as conclusdes da assembleia: “ser uma Igreja cada vez mais
participativa, missionaria e misericordiosa.” (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, 2008, p.11)

Sete anos depois, no ano de 2003, ocorreu a Il APD, que teve como fruto o
Projeto de Evangelizagao Igreja Viva, Povo de Deus em Comunh&o. Contou com a
participacdo de cerca de 1.550 pessoas. Seu processo de realizacdo contou com
assembleias paroquiais, forAneas e regionais para a reuniao de contribuicdes das
comunidades e de fiéis da Igreja Catdlica através de um processo participativo e
dindmico (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2008).

A partir deste processo muitos programas e ac¢des de evangelizacdo foram
criados. “Na conclusado dos trabalhos foram aprovados encaminhamentos que se
articulariam entre si, movendo as comunidades eclesiais nas dimensbes da
espiritualidade, da vida comunitaria e da inser¢do social.” (ARQUIDIOCESE DE
BELO HORIZONTE, Guia IV APD, 2012, p.18)

O Projeto de Evangelizagcéo criado a partir da 1l APD, intitulado Igreja Viva:
Povo de Deus em Comunh@o, trouxe importantes iniciativas para as trés dimensdes
apontadas como prioritarias, mas indicou que elas ndo fossem trabalhadas de modo
isolado, que fossem dimensdes articuladas entre si. Para isso, diversas iniciativas
foram apontadas para sua realizacédo. (lbid.)

No ambito da Espiritualidade, teve inicio o projeto de formacédo Teologia Viva,
além de organizacdo de retiros, orientacbes para a acdo catequética da
Arquidiocese, programas reunidos pela Rede Catedral de Comunicacdo Catodlica,
coordenados pelo Vicariato Episcopal para a Comunicacdo e Cultura, diversas
celebracgbes e a elaboracdo de um Diretorio Liturgico Pastoral (ARQUIDIOCESE DE
BELO HORIZONTE, 2008).

Para a dimensdo da Vida Comunitaria, foi elaborado um instrumental
chamado de Manual dos Conselheiros, revisto e atualizado para a melhoria dos

diversos Conselhos de Pastoral em todos os niveis da Arquidiocese. O Centro de
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Geoprocessamento de Informacdes Pastorais e Religiosas (CEGIPAR) foi
implementado, os movimentos e Novas Comunidades ganharam um conselho para
sua articulagdo, chamado Conselho Arquidiocesano de Movimentos e Novas
Comunidades (CAMENC). (Ibid.)

Para os trabalhos na insercéo social foi criado o Vicariato Episcopal para a
Acdo Social e Politica (VEASP), para o aprofundamento no conhecimento das
causas da pobreza, promocéo de formacdo nesta area e para intensificar o servico
aos pobres. Aliados para esta dimensao foi implementado, através da PUC Minas, o
Nucleo de Estudos Sdécio-Politicos (NESP), e criado o Fundo Social entre outras
iniciativas no campo sociopolitico. (Ibid.)

A antiga Secretaria Executiva da Arquidiocese da lugar ao Vicariato Episcopal
para a Pastoral, ampliando alcance e atributos com a finalidade de coordenar e
articular as iniciativas pastorais apontadas pelo Projeto de Evangelizacdo na
Arquidiocese. (lbid.)

O Projeto de Evangelizagdo da Arquidiocese, Igreja Viva: Povo de Deus em
Comunhéo teve a intencdo de dar continuidade ao Projeto Pastoral Construir a
Esperanca, mas também iniciar um novo periodo na historia da Arquidiocese de
Belo Horizonte. Podemos perceber que as iniciativas advindas do novo projeto tém
um carater organizacional, de articulacdo e de criacao de estruturas e instituicdes, a
fim de fomentar a acédo da Igreja Local de Belo Horizonte. Durante o processo da |l
APD, em 2004, Dom Walmor assume a Arquidiocese como arcebispo e Dom
Serafim torna-se emérito (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Guia IV APD,
2012, p.18).

A 1l APD foi convocada em 31 de marco de 2008 por Dom Walmor Oliveira
de Azevedo, de acordo com a previsdo de realizacdo das Assembleias a cada 4
anos. Sua abertura aconteceu em maio de 2008, presidida por Dom Walmor e
celebrada, simultaneamente, em todas as paréquias da arquidiocese
(ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2008).

O caminho proposto para a realizacdo da Il APD foi uma resposta a
Conferéncia de Aparecida que convocou todas as igrejas da América Latina e Caribe
a revisar profundamente sua vida eclesial e “para se langarem com intrepidez e
generosidade a Grande Missdo Continental” (ARQUIDIOCESE DE BELO

HORIZONTE, 2008, p.7). A assembleia aconteceu em trés grandes momentos
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chamados de Etapas Missionarias, como grandes oficinas de construcdo do Projeto
de Evangelizacdo (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2008).

A primeira Etapa Missionéria tinha o intuito de escutar e ver a realidade da
Arquidiocese naguele momento. Ocorreu entre maio e setembro de 2008 e sinalizou
a importancia da continuidade do até entdo Projeto Pastoral em vigor, sendo
atualizado a luz das Diretrizes Gerais da CNBB e da Conferéncia de Aparecida,
conforme as proprias orientacdes da Il APD. (lbid.)

J4 a segunda etapa missionaria tinha como objetivo refletir, discernir e
aprovar oficialmente a continuidade nas varias assembleias que foram realizadas.
Por fim, a terceira etapa missionaria, com a intencdo de escolher e celebrar,
incorporou ao processo pistas para a acdo evangelizadora, adicionando reflexdes e
um maior discernimento ocorrido durante Oficinas tematicas sobre o0s varios
aspectos da vida da Igreja. (Ibid.)

O maior objetivo desta Assembleia foi avaliar o Projeto de Evangelizagao
elaborado a partir da Assembleia anterior Igreja Viva: Povo de Deus em Comunhao
e correspondeu a expectativa ao elaborar o novo Projeto Arquidiocesano de
Evangelizacdo, sendo este atualizado a luz da Conferéncia de Aparecida, das DGAE
da CNBB e indicagdes da Il APD. (Ibid.)

O novo Projeto de Evangelizacéo elaborado a partir da Ill Assembleia, por ser
uma atualizacdo do projeto anterior, foi intitulado Igreja viva: sempre em missao e se
desenvolveu através de trés capitulos, todos com o titulo iniciando-se em
“‘Evangelizar’, uma acao que constitui e conduz a Igreja: Capitulo 1 - “Evangelizar
seguindo a historia da Arquidiocese de Belo Horizonte”; Capitulo 2 - “Evangelizar em
sintonia com Aparecida e as Diretrizes da CN7BB”. Tais capitulos apresentam a
histdria, a contextualizacdo e a fundamentacédo teologico-pastoral do Projeto. (Ibid.)
Ja o capitulo 3, intitulado “Evangelizar nos passos da 32 Assembleia do Povo de
Deus” aponta indicagdes para a recepgao bem como a aplicagdo do Programa de
Evangelizacdo para o proximo quadriénio, formulado a partir do Documento final
Orientacdes da Il APD, que foi aprovado no dia 09 de novembro de 2008. (Ibid.)

O Projeto Arquidiocesano Igreja Viva, sempre em Missdo contém “12
programas, divididos em grupos de 4 programas, para as 3 dimensdes da
Evangelizacdo” da Igreja local e prevé agdes de ambito geral, paroquial, foraneo,
regional e arquidiocesano (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Guia IV APD,
2012, p.18-19).
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A IV APD ocorreu em 2012, desde seu inicio, ja enfoca a importancia do ano
em gue ela ocorre: a celebracéo do jubileu de ouro do Concilio Vaticano Il (Ibid.). No
espirito do Concilio, o material de preparacao para a Assembleia traz resumidas as
seguintes ideias para a inspiragdo do processo: “renovagdo, adaptacido e
inculturacdo, descentralizagdo, comunhao, servico e participacdo, e dialogo com a
sociedade”. (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Diretrizes da Acéo
Evangelizadora da Arquidiocese de Belo Horizonte, 2012, p.67.)

Os primeiros meses do ano de 2012 foram tempo de avaliacdo do projeto
Igreja Viva, sempre em Missao e de preparacdo para a IV APD, convocada por Dom
Walmor. Além do jubileu do Concilio Vaticano Il, serviram de inspiracdo para a
elaboracdo da Assembleia as recomendagdes para a evangelizacdo do Documento
de Aparecida e pelas Diretrizes Gerais da Ag¢ao Evangelizadora no Brasil (DGAE)
para o quadriénio de 2012 — 2015 (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Guia
da IV APD, 2012).

O processo da V APD durou todo o segundo semestre do ano, iniciando em
junho de 2012, com a abertura da IV Assembleia do Povo de Deus durante a
celebracdo da 142 Torcida de Deus, na festa de Corpus Christi, celebrada na
Arquidiocese de Belo Horizonte em uma grande missa no estadio do Mineirinho,
envolvendo todas as pardquias da Arquidiocese. Anteriormente, no dia 26 de maio,
foi realizado durante a vigilia de Pentecostes um momento de oracdo pela
fecundidade da IV APD. (lbid.)

Foi apresentado ainda um instrumento de trabalho, intitulado Guia da IV
Assembleia do Povo de Deus, para que fosse discutido e estudado, num processo
gue comecaria em agosto, priorizando a realizacdo de Assembleias nas paroquias
da Arquidiocese; em setembro haveria Assembleias nas Foranias. No dia 20 de
outubro de 2012, foi realizada a Assembleia Arquidiocesana, a fim de que o
processo fosse participativo e conseguisse captar da melhor maneira possivel as
necessidades e as prioridades comuns de cada paréquia, para a elaboracdo de um
plano pastoral que suprisse essas necessidades.

Durante a Assembleia Arquidiocesana foram elaboradas Diretrizes da Ac¢ao
Evangelizadora da Arquidiocese. Dando continuidade a um caminho proposto para a
ICAR no mundo, no dia 11 de outubro do mesmo ano, a Arquidiocese de Belo
Horizonte celebrou a abertura do chamado Ano da Fé, que coincidiu com a abertura

das celebracdes dos 50 anos do Concilio Vaticano 1l (1062-1965). Posteriormente,
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em novembro, foram realizadas novas assembleias regionais para a elaboragcao de
planos pastorais regionais e em 8 de dezembro foram promulgadas as Diretrizes da
Acdo Evangelizadora da Arquidiocese e os Planos Pastorais das Regides.
Objetivou-se que o processo de Assembleia partisse das Paroquias até a
Arquidiocese e depois retornasse, enquanto diretrizes gerais Arquidiocesanas e
Planos de Pastoral por Regido para que 0s consensos possiveis arquidiocesanos
refletissem-se através de acdes nas diferentes realidades das Regides Episcopais
(ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Guia da IV APD, 2012).

Esse formato da Assembleia apresentou uma mudan¢a metodoldgica para a
elaboracdo das diretrizes, num intuito de fortalecer as Regides Episcopais, bem
como os Vicariatos e seus Planos de Pastoral, jA que cada Vicariato também
realizou o processo de Assembleia propria, bem como apontou encaminhamentos e
reflexdes para a equipe de elaboracdo das Diretrizes, e por fim, elaborou plano
pastoral proprio para sua atuacdo em consonancia com as diretrizes da
Arquidiocese.

Além dos documentos e celebracdes voltadas para a Igreja, foram
apresentados ainda para uma avaliacdo da Igreja junto a sociedade e para pensar
possiveis interlocucbes, a pesquisa Valores e Religido nos municipios da
Arquidiocese de Belo Horizonte. Para tal, o Guia da IV Assembleia do Povo de Deus
(2012) foi a ferramenta de trabalho apresentada para as assembleias, trazendo,
além dos textos para estudo, orientacbes para a realizacdo das Assembleias
paroquiais, foraneas e Arquidiocesana, retornando depois para que as Regides
elaborem seus Planos Pastorais (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Guia da
IV APD, 2012).

O referido guia apresenta trés capitulos, sendo o primeiro um resumo dos
frutos das trés primeiras Assembleias (APDs), bem como a perspectiva daquele
momento. O segundo capitulo apresenta o resultado da Pesquisa Valores e Religido
nos municipios da Arquidiocese de Belo Horizonte, com dados para uma leitura de
realidade e confronto com as praticas pastorais até o momento, num sentido de
revisdo do caminho feito, busca por novas respostas e posturas diante daquela
realidade. Além disso, apresenta os resultados de uma avaliacdo realizada do
Projeto de Evangelizacdo da Arquidiocese: Igreja viva, sempre em Missao (2008-

2012), reconhecendo os limites amostrais, mas apresentando as préaticas das acdes
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evangelizadoras da Arquidiocese de Belo Horizonte. (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, Guia da IV APD, 2012).

Ja o terceiro capitulo apresenta questbes a serem trabalhadas no processo
das Assembleias, para que através de suas respostas e reflexdes fossem
encaminhadas e esse conjunto enviado a equipe de elaboragédo ajudaria a compor
as Diretrizes da Acdo Evangelizadora da Arquidiocese (DAE) e dos “Planos de
Pastoral Regionais” para os préximos cinco anos (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, Guia da IV APD, 2012).

Para a V Assembleia do Povo de Deus (V APD), que ocorreu em 2016, foram
elaborados e publicados um Texto Base e uma Carta Pastoral, distribuida as
paréquias e outras instituicbes da Arquidiocese, com orientacdes do processo
metodoldgico e como organizar as assembleias nos diversos niveis. Além disso, as
publicacdes foram disponibilizadas virtualmente, sendo que € possivel acessa-los
através do site da Arquidiocese de Belo Horizonte.

O Texto Base elaborado para a V APD (2016) orienta que sejam
proporcionados momentos para o estudo e discussdo de seu conteudo; que as
Regides Episcopais constituam um colegiado para a organizagcdo das Assembleias
em nivel de Regido Episcopal e que sejam contempladas as presencas de clérigos e
leigos. Existiu, como etapa preparatéria, a aplicacdo de um questionario aberto, de
modo virtual no site da arquidiocese. Foi destacada a importancia da divulgacao do
mesmo e de se proporcionar modos de participacdo por meio das respostas ao
questionario eletrdnico; modos de participacdo nas etapas que a Assembleia
envolve, sendo elas: paroquial, foranea, regional e arquidiocesana, de acordo com a
divisdo organizacional da Arquidiocese (comunidades < parbéquias < foranias <
Regides Episcopais < Arquidiocese).

No capitulo 1 do Texto Base da V APD (2016), ha um texto motivador para a
Assembleia do Povo de Deus 2016, que explicita as razdes e finalidades de uma
Assembleia e traz dados da pesquisa Valores e Religido nos municipios da
Arquidiocese de Belo Horizonte, de 2011. O capitulo 2 traz os procedimentos para
cada uma das etapas supracitadas, além dos procedimentos posteriores a etapa
Arquidiocesana de elaboracéo do Plano Pastoral pelas Regides Episcopais. Por fim,
0 texto traz anexos com roteiros de celebracfes que podem ser utilizados, além do
calendario com as datas importantes da Arquidiocese e datas limites para a

realizacdo de cada uma das etapas da Assembleia.
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Segundo o site da Arquidiocese de Belo horizonte (2016), “a APD é um amplo
processo de escuta, quando cada fiel, das muitas comunidades de fé da
Arquidiocese, € convidado a indicar quais caminhos a Igreja deve seguir, na missao
de evangelizar e de ajudar o mundo a tornar-se mais justo e fraterno”.

O Texto Base afirma ainda que toda a Arquidiocese é convidada a participar
deste momento para rever os caminhos feitos, planejar as proximas etapas e define
a Assembleia como uma grande mobilizacdo, ndo apenas um grande evento e que
tem em vista a ‘formacdo de comunidades em redes participativas, nas quais todos
tenham consciéncia da cidadania eclesial e corresponsabilidade batismal’
(ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Guia da V APD, 2016 p.9). Além disso, a
Assembleia pretende descobrir questdes e interpelacdes para além das apontadas,
a partir da escuta “do Povo de Deus”. (lbid.) Assim, podemos dizer que a
Assembleia tem metodologia que pretende oportunizar a muitos a condicdo de
participacdo, possibilitando varias formas de contribuicdo por parte de toda a
comunidade eclesial, através de escutas presenciais, virtuais, além do envolvimento
Nnos processos de organizacdo e construcao das etapas nos Varios niveis.

Por fim, a VI APD ocorreu no ano de 2019, iniciando seu processo em agosto
do mesmo ano, quando Dom Walmor Oliveira de Azevedo convocou por meio de
uma carta pastoral divulgada pelos canais de comunicagdo arquidiocesanos, de
Celebrac¢bes Eucaristicas e da Palavra nas comunidades. No mesmo més, ocorreu o
lancamento oficial de um instrumento de trabalho para estudo, reflexdo e discussao
(ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, Instrumento de Trabalho da VI APD,
2019).

Diferente das Assembleias anteriores, o Instrumento de Trabalho da VI APD
ja apresentou indicativos das diretrizes pastorais para 0s anos seguintes dividido em
“Casas”, bem como as Diretrizes Gerais da Acdo Evangelizadora da Igreja no Brasil
(DGAE 2019-2023): Casa da Palavra, Casa do Péo, Casa da Caridade e Casa da
Miss&o. A proposta desta APD foi de atualizar o Projeto Proclamar a Palavra e, para
isso, apresentou as propostas para que fossem avaliadas pelas instancias
arquidiocesanas e recolher possiveis mudancgas ou sugestdes em seu texto, ou seja,
nao contou com um amplo processo de escuta desde as comunidades, e sim ja
apresentou as propostas para serem avaliadas. Além disso, a Assembleia em si foi 0

momento de legitimar os textos, ndo tendo espacos de trabalho de grupo para a
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discussdo mais aprofundada do que foi apresentado, pois esse processo foi
compreendido anteriormente.

O Instrumento de trabalho faz memaria dos anos anteriores, sem resgatar as
primeiras APDs, apenas rememorando acdes realizadas ou em realizacdo apés a V
APD, em 2016, através do Projeto Proclamar a Palavra. Além disso, o documento
apresenta um aprofundamento do que se espera da Igreja local, “ser uma Igreja da
Palavra e em estado permanente de missdo” (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, Instrumento de Trabalho da VI APD, 2019, p.9). Por fim, apresenta os
horizontes para os proximos anos, além de diretrizes pastorais para a atuacdo da
Arquidiocese.

Para que tal proposta ocorresse, foi proposto um cronograma para o més de
setembro, de realizacdo de estudo do instrumento nas pardquias, nas instancias
educacionais (PUC/ Pastoral, Instituto Dom Jodo Rezende Costa e Colégio
Catdlicos), nas assembleias regionais do clero, pelas Casas de formacgéo
arquidiocesanas, pela Conferéncia dos Religiosos e das Religiosas do Brasil, por
segmentos pastorais, colaboradores das instituicbes da Arquidiocese e fosse
realizada uma escuta de segmentos da sociedade civil, que ainda no fim do més as
paréquias entregassem suas indicacfes para a Regido Episcopal da qual fazem
parte e que as outras instancias e instituicbes da Arquidiocese entregassem seus
resultados ao Vicariato Episcopal para a A¢céo Pastoral (VEAP). (Ibid.)

No més de outubro, cada Regido Episcopal criou uma comissao de trabalho
para realizar a sintese das propostas enviadas pelas paréquias e realizaram
assembleias para a discussao das propostas e definicdo das indicagOes pastorais
para o Projeto Proclamar a Palavra. Além disso, todos os participantes dessas
assembleias seriam delegados para a Assembleia Arquidiocesana do Povo de Deus,
gue aconteceu no dia 23 de novembro de 2019. Ainda no mesmo més, os Vicariatos
Episcopais Especiais realizariam as assembleias proprias com os membros que 0s
compdem e indicaram 10 delegados de cada um para a participacdo na Assembleia
Arquidiocesana. Ao final do més, as Regifes e o0s Vicariatos entregaram as
indicacdes para o VEAP. (lbid.)

O més de novembro foi reservado para a redacdo da versédo atualizada do
Projeto Proclamar a Palavra a partir das indicacdes e no dia 23 de novembro
aconteceu a Assembleia para a Aprovacgdo do texto final que foi apresentado e

houve a celebracéo do final da VI APD. Em dezembro, foi lancado o novo Projeto
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Proclamar a Palavra, revisto e atualizado a partir das contribuicbes ao texto,
validados na Assembleia. A partir do texto publicado, as paroquias, Regides
Episcopais, Vicariatos Episcopais Especiais e a Arquidiocese elaboraram seus
planos pastorais para o quadriénio de 2019-2023. (lbid.)

A partir daqui veremos se é possivel perceber as preocupacdes
arquidiocesanas através das APD, quanto aos problemas de género e de juventude.

3.2 Juventude e Género nas Assembleias do Povo de Deus

As Assembleias do Povo de Deus na Arquidiocese de Belo Horizonte podem
ser compreendidas como um reflexo e assimilacdo do Concilio Vaticano Il (1962-
1965). De acordo com Rick e Pinto (2020), a CNBB, no intuito de alinhar a Igreja
brasileira com as definicbes do Concilio, apresentou o Plano de Pastoral de
Conjunto a fim de serem implementadas as acdes entre 1966 e 1970 com o objetivo
de “criar meios e condi¢cdes para que a Igreja no Brasil se ajuste, o mais rapida e
plenamente possivel, a imagem de Igreja do Vaticano II” (CNBB, 2004, p. 19). Tal
documento foi elaborado em Roma, nos trés dltimos meses da ultima sessdo do
Concilio, durante a VII Assembleia Geral Extraordinaria da Conferéncia (RICK;
PINTO, 2020, no prelo). Tal Plano apresentou seis grandes linhas de atuacéo:

1) Promover uma sempre mais plena unidade visivel no seio da Igreja
Catdlica; 2) Promover a agdo missionaria; 3) Promover a acdo catequética,
o aprofundamento doutrinal e a reflexdo teoldgica; 4) Promover a agéo
Litdrgica; 5) Promover a agcao ecuménica; 6) Promover a melhor inser¢éo do
povo de Deus como fermento na construgdo de um mundo segundo os
designios de Deus. (RICK; PINTO, 2020, no prelo, p.2)

A sexta linha de atuacdo tem como referéncia a Constituicdo Gaudium et
Spes e aponta, naquela realidade brasileira, a importancia do protagonismo,
especialmente de leigos e de leigas, na transformacéo da sociedade. Este Plano foi
0 primeiro instrumento que serviu para o alinhamento da Igreja do Brasil ao Concilio
Vaticano Il e de unificar a agdo da Igreja em diferentes areas. A CNBB organizou-se
através dessas linhas até o ano de 1995, quando as orientagBes nacionais para
cada quadriénio passaram a chamar Diretrizes da A¢cdo Evangelizadoras no Brasil
(RICK; PINTO, 2020, no prelo).
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O Concilio possibilitou a abertura e reorganizacdo da Igreja, mas as
Conferéncias do Episcopado Latino Americano (CELAM) trouxeram um conteudo
historico e politico para a atuacédo da Igreja na area social. Através da Conferéncia
de Medellin, na Colébmbia, em 1968, foi possivel o fortalecimento do processo de
internalizacdo do Concilio Vaticano Il, levando em consideracédo as especificidades
locais. Essa era a segunda vez que o episcopado do continente latino-americano
encontrava-se, ocorrendo antes apenas em 1955 no Rio de Janeiro, porém a época,
as discussoes foram sobre a vida interna da Igreja (RICK; PINTO, 2020, no prelo).
Ja& em Medellin, o episcopado tratou dos problemas sociais do continente,
principalmente para “a questao politica no contexto de restricdo democratica em que
muitos paises se encontravam e a realidade de pobreza e miséria das populagdes”
(RICK; PINTO, 2020, no prelo, p.4).

No ano de 1979, no México, ocorre a Il Conferéncia, na cidade de Puebla.
Nesta conferéncia, ocorre uma compreenséao da situacao de pobreza do povo latino-
americano como algo estrutural e se define quem sdo os pobres da América Latina:
“‘indigenas e afro-americanos, camponeses sem terra, operarios, desempregados e
subempregados marginalizados e aglomerados urbanos, jovens frustrados
socialmente e desorientados, criancas golpeadas pela pobreza, menores
abandonados e carentes, a mulher, os migrantes e as prostitutas” (Documento de
Puebla- DP, 1979, n.31 e 42). E também em Puebla, através da leitura da realidade
latino-americana, que os bispos reafirmam a opcéo preferencial apontadas pelo
Vaticano Il: a opcao preferencial pelos pobres e acrescentam ainda a opc¢ao
preferencial pelos jovens. “A compreensao estrutural das causas da pobreza, a
clareza de quem séo os pobres e a opcao preferencial por eles, foi uma importante
contribuicdo da Conferéncia de Medellin e Puebla para as diretrizes da atuacéo
social da Igreja no Brasil” (RICK; PINTO, 2020, no prelo, p.5).

No contexto da juventude, de acordo com Siqueira; Baptista e Teodoro-Silva
(2018), a situacao era de tenséo e perseguicdo devido ao envolvimento de jovens
em grupos de resisténcia as ditaduras e no ambiente cristdo néo era diferente. Além
disso, inicia-se um crescimento de grupos e movimentos com uma linha mais
espiritualista, movimentos de encontro nacionais e grupos internacionais
(SIQUEIRA; BAPTISTA; TEODORO-SILVA, 2018).

De acordo com esses autores, no Documento de Puebla (DP), os termos

‘jovem’ e ‘juventudes’ aparecem em diversas e varias se¢des do documento: na
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“Mensagem aos Povos da América Latina”, na parte que trata da “Igreja Missionaria
a servigo da Evangelizagdo na América Latina”. No ponto 6, nos pontos 32 e 33, nos
pontos 79 e 95, porém, nestes pontos podemos perceber uma visao negativa do
jovem, conforme apontado anteriormente, ligando a imagem do jovem a busca do
prazer considerado pecaminoso, a ndo participacéo, a improdutividade e a rebeldia
em “formas exéticas ou através de exaltagdes intempestivas” (DP, n.6). Também ha
uma imagem do jovem incompleto e desorientado que necessita de formacao e/ou
tutela para se complementar e se tornar individuo (DP, n. 32 e 33). E, por fim,
associa o jovem ao indiferentismo, a busca de poder e prestigio, generalizando a
imagem de uma minoria dos jovens (DP, n.79). Porém, menciona envolvimento dos
jovens junto aos pobres (DP, n. 95). O capitulo denominado Evangeliza¢do na Igreja
da América Latina, da terceira parte do documento, ao discutir os Agentes de
Comunhéo e Participagcdo, ndo menciona o0s jovens, eles aparecem nos grupos e
movimentos de juventude, atrelados a pastoral vocacional (SIQUEIRA; BAPTISTA,
TEODORO-SILVA, 2018).

Porém, € importante destacar que no Documento de Puebla ha um capitulo
destinado a “opgéo preferencial pelos jovens”, na 42 parte do capitulo Il (A Igreja
Missionaria a servi¢co da Evangelizacdo na América Latina). H& 40 nimeros (1166 a
1205) voltados a realidade juvenil, seu papel social na América Latina, na Igreja,
critérios pastorais, o jovem na Igreja e as opc¢Oes pastorais, com aplicacdes
concretas na comunhdo, no compromisso, na formacao e na participacao. (lbid.)

Segundo Siqueira; Baptista e Teodoro-Silva (2018), na introducéo do capitulo,
associa-se 0s pobres e os jovens afirmando a prioridade em sua evangelizagéo por
constituirem a riqgueza e a esperanca da Igreja na América Latina. Supera a visédo de
cronologia ao afirmar a representagcdo de “uma atitude frente a vida” (DP, n.1167).
Semelhante a Medellin, o documento identifica a juventude como sinal da Igreja, ja
que a Igreja é chamada a se renovar constantemente, comprometendo a Igreja na
atuacao com os jovens. Afirma ainda que os jovens sdo a esperanga da Igreja e, por

isso, quer oferecer uma pastoral organica e diferencial para eles. Porém:

O DP néo avanca em caracterizar o fenébmeno da juventude como realidade
plural, ou seja, ndo fala em juventudes, mas diz que ha “diversidade de
jovens”, o que ndo & a mesma coisa (DP, n.1175). [...] Seu papel é
“dinamizar o corpo social’, mas a visdo do episcopado ainda se revela
precaria, tratando a juventude com insuficiente “preparagéo para um claro
discernimento” diante das ideologias, produzindo desorientacdo diante do
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“conflito de geragbes”, do consumismo, das drogas, do sexo e do ateismo,
manipulada pela politica e sobre o seu tempo livre (esporte e meios de
comunicacao), que pode gerar algo sadio ou alienante (DP, n. 1170, 1171
e 1172). (SIQUEIRA; BAPTISTA; TEODORO-SILVA, 2018, p.1446-1447).

Esses pontos demonstram que apesar de um capitulo especifico para tratar
dos problemas da juventude, ainda ha uma visdo negativa da juventude, e que a
Igreja, apesar de reconhecer sua falha ao atingir os jovens, ndo apresentou
propostas para a atuacao junto deles. Porém, o episcopado “diz, no n. 1184 [que] a
Igreja aceita suas criticas, por reconhecer-se limitada em seus membros [..]. E
importante que os jovens continuem sublinhando bem esse n. 1184 e lembrando
sempre o episcopado do que disseram.” (SIQUEIRA; BAPTISTA; TEODORO-SILVA,
2018, p.1447). Na pratica, a acdo pastoral ndo ocorre dessa maneira, o texto do DP

é limitado, mas:

Ndo h& davida que a recepgdo desse documento ultrapassou a
materialidade do seu texto. E essa opcdo pelos jovens, apesar dos
pesares, fez avancar, como desencadeou, muitas a¢des na perspectiva de
uma pastoral organica da juventude. (SIQUEIRA; BAPTISTA; TEODORO-
SILVA, 2018, p.1443).

Quanto as mulheres, o documento ndo trata de suas fei¢cdes, sendo elas
mencionadas apenas no n. 126, em tdpico sobre o laicato e, ao abordar a juventude
feminina, limita-se ainda mais o texto, pois apesar de se referir ao machismo, trata
de “elementos negativos referentes a libertagdo feminina” (DP, n. 1174) e afirma que
h&4 uma crise de identidade com essas jovens sobre a missao da mulher hoje
(SIQUEIRA; BAPTISTA; TEODORO-SILVA, 2018), responsabilizando-as por néo
seguir um organograma considerado natural a elas, desconsiderando totalmente as
diversidades, desejos e possibilidades das mulheres, principalmente as jovens.

Segundo Rick e Pinto (2020), as conferéncias de 1992 em Santo Domingo e
em 2007, em Aparecida, “refirmaram a necessidade de seguir internalizando os
desafios do Concilio Vaticano Il e de traduzir esses desafios em uma atuagéo
pastoral dialogada com a realidade” (RICK; PINTO, 2020, no prelo, p. 5), porém “néao
tiveram a mesma efervescéncia social das anteriores” (RICK; PINTO, 2020, no prelo,
p. 5). Especificamente, na V Conferéncia Geral do Episcopado Latino Americano e
Caribenho em Aparecida, ndo se pode dizer que a juventude esteve entre as
preocupacdes basicas, mas sdo citados como vitimas da crise da mudanca de

época e sdo pensadas formas de torna-los protagonistas da construgcdo da



117

sociedade e do proprio futuro (SIGNORELLI, 2014), evidenciando assim, que a
opcao preferencial pelos jovens, sem propostas mais concretas, perde forga entre as
preocupacdes da Igreja.

Voltando a situacdo das juventudes e das jovens mulheres na Arquidiocese
de Belo Horizonte, a criacdo dos grupos tematicos do Projeto Pastoral Construir a
Esperanca, que tem juventude como um grupo especifico, coincide com o ano da
Campanha da Fraternidade sobre a Juventude (1992).

Esse fato da maior relevancia a este grupo, porém, “a criagdo dos grupos
pode revelar simultaneamente coisas opostas. Pode expressar a vida ja existente e
que se quer reforgar, mas também pode refletir uma caréncia, que se quer suprir.”
(LIBANIO, 1992, p.243). Quanto ao papel da mulher, s6 é possivel percebé-lo de
modo mais especifico ao abordarmos o laicato, que o0 projeto empenhou-se em
fortalecer. Obviamente néao foi suficiente, pois ndo trata dos problemas especificos e
ndo auxilia na compreensdo das desigualdades de papéis sociais. Os grupos, de
acordo com Libanio (1992), refletem maior preocupacao com as lacunas da Igreja e
tentam apontar solucgdes.

As pesquisas realizadas para o Projeto Pastoral Construir a Esperanca
ajudam a perceber o perfil catélico da Arquidiocese naquele momento. Segundo
Libanio (1992), as mulheres sdo mais frequentes que os homens e as estatisticas
evidenciam que os jovens abandonam a igreja na faixa etaria de 14- 18 anos e as
mulheres, muitas vezes, nem chegam a juventude na Igreja, abandonando-a entre
os 10-14 anos. Projetivamente, isso impacta na formagcdo das criancas,
adolescentes e jovens, pois a mulher, a mae, é uma referéncia importante. Neste
altimo caso, elas tornam a ser novamente frequentes na Igreja depois dos 40 anos e
atingem a média maxima entre os 60-69 anos (LIBANIO, 1992).

Em relacao aos temas que deveriam ser pertinentes a Igreja, a juventude teve
390 respostas, sendo um campo bastante especifico entre os temas, mas também,
de certa maneira presente nos outros apontados. Foi constatada a época uma fraca
presenca de jovens, além de sua migracdo da igreja, apontando para a necessidade
de se criar iniciativas que envolvam os jovens. De acordo com Libanio (1992), a
pastoral da juventude tem pouca forca na Arquidiocese e ha dificuldades nesse
setor, evidenciando a necessidade do grupo tematico de fomentar projetos para a
mudancga dessa situacdo. Como propostas, seriam realizados dois grandes

encontros entre os jovens crismados no ano de 1991 e entre os crismados em 1992,
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e a perspectiva € que surgissem propostas mais concisas para a atuagao pastoral
nessas areas ao longo do Projeto (LIBANIO, 1992).

Passada mais de uma década, a Il APD, atendendo aos apelos da
Conferéncia de Aparecida, prop0s-se a revisar em profundidade a vida eclesial na
Arquidiocese. O Projeto Pastoral Igreja Viva, Sempre em Misséo, elaborou um texto
numa estrutura que possibilita a metodologia do VER-JUGAR-AGIR, adotado desde
o Projeto Pastoral Construir a Esperanca (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE,
2008).

O referido Projeto Pastoral apresentou 12 programas de atuagcdo para a
Arquidiocese de Belo Horizonte, dentre os quais, nenhum voltado especificamente
para a juventude. Os jovens aparecem enquanto mencao em 3 deles, o Programa 4:
O rosto de nossa Igreja Viva; no Programa 9: Nossa Opcéo Preferencial Pelos
Pobres; e no Programa 12: A evangelizacdo pela Rede Catedral de Comunicacéo
Catolica

No Programa 4, o jovem recebe destaque ao mencionar acfes especificas
com a Catequese, para se comprometer a “promover a evangelizacao das criancas,
adolescentes e jovens, com uma linguagem prépria, reorientando o processo
catequético de iniciacdo cristd e insercdo na comunidade de fé” (ARQUIDIOCESE
DE BELO HORIZONTE, 2008, p.28). Além disso, hd uma mencéo especifica de

como deve ser esse trabalho com os jovens:

1. Promover uma pastoral da juventude mais missiondria, sendo presenca
nas varias realidades jovens, com uma linguagem adequada, escuta e
acolhimento. 2. Concretizar a opgdo preferencial pela juventude,
promovendo um dialogo fecundo entre a Igreja e as juventudes, investindo
na formacao apropriada das liderancas jovens dos presbiteros e do servico
de assessoria, adotando uma pedagogia de participacdo, protagonismo
profético e integracdo das vérias realidades. 3. Integrar 0os meios de
comunicacdo na acado pastoral para a juventude definindo, valorizando as
varias agfes juvenis e promovendo o intercambio. (ARQUIDIOCESE DE
BELO HORIZONTE, 2008, p.29)

Ja no Programa 9, os jovens que séo referenciados sao os de vilas e favelas,
juntamente as criancas e adolescentes, que lutam por estudo, trabalho, lazer e
cidadania. O ponto é que essa mencao ocorre onde se refere a agdo de “assumir
sempre as grandes causas da humanidade: a defesa da vida, a superacdo da
miséria, a dignidade das pessoas, a ndo-violéncia, a solidariedade com os ultimos”
(ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2008, p. 39).
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Por fim, no programa 12, entre as 11 acdes com as quais a Arquidiocese deve
se comprometer esta “integrar os meios de comunicagdo na agao pastoral para a
juventude definindo e valorizando as varias ac¢des juvenis e promovendo 0O
intercambio” (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2008, p.42). Este ponto
demonstra que ha uma preocupacdo em adequar as programacdes dos meios de
comunicacao, de forma a atender aos jovens. Também € percebida uma valorizagédo
do jovem através de sua acdo numa proposta de troca das experiéncias que
ocorrem.

Interessante notar que sdo pouquissimas acdes e todas em uma posi¢ao de
transmitir determinado conhecimento para os jovens, seja através da catequese,
seja nas acdes de comunicacdo de massa. Ainda que 0os meios de comunicacao
valorizem ac¢des juvenis para a promocéao de intercambio, havera ai um recorte a ser
transmitido. O Unico ponto que ndo tem esse carater € o voltado para os jovens de
vilas e favelas, ainda as acdes sdo generalistas. Além disso, nesse periodo ja
existem acfes de juventude na Arquidiocese, porém sao acdes de massa, como em
agosto, em que ocorre sempre no dia 15 a Peregrinacdo da Juventude a Serra da
Piedade, e em outubro, o Dia Nacional da Juventude. Comecam a surgir atividades
em nivel de regido episcopal voltadas a juventude (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, 2008).

Também, nessa época, ja estava ocorrendo um processo de elaboracdo de
Diretrizes para o Secretariado Arquidiocesano da Juventude, envolvendo liderangas
e representantes das bases juvenis. O Secretariado é um dos frutos da Il APD, que
sinalizou a criacdo do Setor Juventude Arquidiocesano, para a organizacao das
acOes de juventude na Arquidiocese de Belo Horizonte, que em 2009 apresentou
suas diretrizes (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2009).

Quanto as mulheres, em todo o Plano Pastoral, ndo ha nenhuma mencéo
especifica sobre a sua atuacdo. A Unica possibilidade de atuacao € no laicato, que é
amplamente mencionado no plano, com um esforgo da Arquidiocese para, a0 menos
textualmente, fortalecer a atuacéo de leigos e de leigas.

O Plano Pastoral da IV APD, em nivel Arquidiocesano, apresenta dentre suas
linhas de atuacdo a de vida comunitaria e comprometida com a familia e a

juventude. Enquanto compromisso para o quadriénio, a Arquidiocese propde-se:
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viver a opgao pelos jovens, promovendo um dialogo fecundo entre a Igreja e
as juventudes. Que sejam acolhidos e respeitados, segundo os tragos que
Ihes séo préprios. Entretanto, ndo se descuide de lhes assegurar os meios
para que possam progredir e amadurecer na fé, como todo cristéo,
integrando-os a vida da comunidade, para que assumam,
progressivamente, as exigéncias do Evangelho. (ARQUIDIOCESE DE
BELO HORIZONTE, 2012, p.21)

Tal opcédo ndo poderia ser diferente ja que 2013 seria um ano em que a
Campanha da Fraternidade abordaria novamente o tema da Juventude e o Brasil
receberia no Rio de Janeiro o maior evento de massas voltado a juventude no
mundo: a Jornada Mundial da Juventude. Além disso, torna a aparecer no Plano
Pastoral Arquidiocesano uma diretriz quanto ao uso adequado dos Meios de
Comunicacdo Social, principalmente para 0s jovens, numa perspectiva de
transmissdo da fé, na tentativa de envolvé-los mais nos projetos eclesiais de
evangelizacdo (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2012).

Como consequéncia da opcédo preferencial pelos jovens, ha acdes em todos
os planos de pastoral de Vicariatos e Regibes Episcopais, com pelo menos uma
mencgao aos jovens. Mesmo que essas mencgdes sejam feitas devido aos eventos de
2013, foi um momento importante de valoriza¢do dos jovens da arquidiocese. (Ibid.)

No Vicariato Episcopal para a Acéo Pastoral (VEAP), no ambito da renovacgao
comunitaria, a diretriz de vida comunitaria compromete-se com a familia e juventude,
tem como acéo a realizacdo da Semana Missionaria na Arquidiocese, a participacao
e 0 envio de jovens para a Jornada Mundial da Juventude Rio 2013 (Ibid.). Porém
nao entra em seu plano pastoral as acdes do Setor Juventude, evidenciando que
ndao ha uma construcdo especifica da juventude em nivel arquidiocesano, enquanto
plano pastoral.

Novamente no tema da comunicacdo, o0 Vicariato Episcopal para a
Comunicacdo e Cultura apresenta como proposta, em seu plano pastoral para
atuacdo no nivel das pardquias, “tratar o tema familia e juventude, de forma
transversal, nos programas de radio e TV, dando-lhes a énfase no espirito da IV
APD” (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2012, p.62). Ja no nivel da Regido
episcopal, a acao € de “estudar a criagdo de um programa sobre a Palavra de Deus
(com participagdo de seminaristas do Curso de Teologia) para jovens”
(ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2012, p.61).

O Plano Pastoral do Vicariato Episcopal para a acdo Social e Politica

(VEASP) aponta para o primeiro semestre de 2014: “incentivo e investimentos a
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projetos de esporte, lazer e cultura para a juventude, como forma de prevencéo da
criminalidade e do uso indevido de drogas, nas comunidades” (ARQUIDIOCESE DE
BELO HORIZONTE, 2012, p.55). Ja para o segundo semestre, a criacdo de um
setor especifico para a juventude no VEASP (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, 2012).

Os Planos Pastorais das Regides Episcopais também apresentaram acdes de
fortalecimento dos trabalhos com a juventude, desde propostas de realizacdo de
encontros até a organizacao para a participacdo na Jornada Mundial da Juventude
2013. Tal qual o objetivo da APD, fortaleceu-se a acédo nas Regides Episcopais em
detrimento da Arquidiocese. (Ibid.)

Novamente, quanto a participacdo da mulher, ndo ha apontamentos em
nenhum nivel de plano pastoral, nem nas diretrizes arquidiocesanas, demonstrando
a questdo da desigualdade de papéis de género na invisibilidade. A linguagem, ao
menos, ndo € masculinizante, sempre se referindo aos dois géneros ao se tratar do
laicato ou em outras mencdes referentes ao corpo de fiéis da igreja.

Ja a V APD, no que se refere a juventude, ja no texto base apresenta, ao
longo de suas 40 paginas, apenas um paragrafo, que questiona a diminuicdo
significativa (de mais de 10 pontos percentuais) do niamero de jovens catdlicos no
periodo entre 2000 e 2010, no municipio de Belo Horizonte, mas também em outros
qguatro maiores municipios da Arquidiocese de Belo Horizonte: Betim, Contagem,
Ribeirdo das Neves e Santa Luzia. Neste tépico, o texto base traz a seguinte
pergunta para reflexdo: “Por que a Igreja Catdlica estd sendo menos atraente,
especialmente para essa faixa etaria que inclui os jovens?” (GUIA V APD, 2016, p.
11). Vale aqui perceber como a Arquidiocese de Belo Horizonte, por meio deste
texto e questionamento, vé a juventude numa perspectiva do desenvolvimento, mas
nao necessariamente como atores dos processos de evangelizacao, ja que a aponta
como uma massa que se “perde”, que deixa de ser catdlica, porém, sobre aquelas e
aqueles que estéo participando nada se diz.

Ao que se refere as mulheres, a Unica mengéo que se faz € relativa a alguns
dos compromissos assumidos ao longo da histéria arquidiocesana, especificamente
com “o proposito de reconhecer, organizar e ampliar os ministérios leigos,
legitimando, sobretudo, a participagao das mulheres” (GUIA V APD, 2016, p. 11).
Portanto, no que tange as juventudes e no que tange as mulheres, pouco se discute

Nno processo anterior sobre a presenca e a participacdo na vida catélica como atores
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dos processos de evangelizacdo, porém, ja € mais do que nos anos anteriores, ao
menos quanto ao tema da mulher.

A APD das Juventudes, a primeira desde o inicio dos processos de
Assembleia na Arquidiocese, e sua delegacdo para V APD, é apresentada através
de matéria no site da Arquidiocese de Belo Horizonte, que diz que a Assembleia da
Juventude foi um encontro organizado pelo Secretariado Arquidiocesano da
Juventude (SAJ), o Observatério da Evangelizagdo e o Nuacleo de Estudos
Sociopoliticos (NESP) da PUC Minas. Participaram da Assembleia das Juventudes,
jovens das Regibes Episcopais da Arquidiocese de Belo Horizonte e de
organizacfes juvenis da Igreja, além de referéncias adultas para a juventude da
Arquidiocese, professores da PUC Minas, religiosos e leigos.

O intuito da Assembleia era fazer parte do processo da V APD como uma
Assembleia Especial. Segundo o assessor eclesiastico do SAJ, este foi um momento
historico e singular de ouvir a juventude (ARQUDIOCESE DE BELO HORIZONTE,
2016). Como resultado, foram levantadas prioridades das juventudes, além de
nomes de delegados e delegadas para a V APD.

Através da lista de presenca da assembleia da juventude, foi possivel
mensurar varidveis de sexo, faixa etaria dos participantes e os municipios de
residéncia. Quanto a faixa etéria, houve 54% de participantes com até 25 anos e
43% entre 25 e 59 anos. Do total, 3% né&o informaram a idade. Numa assembleia
voltada para as juventudes, podemos perceber muitos adultos participantes, ainda
que estes ndo sejam a maioria, isso mostra possivel desconfianca nas acbes dos
jovens, ainda que haja espacos voltados para eles, e ha sempre uma presenca de
adultos junto, acompanhando suas acfes. Quanto ao municipio de residéncia,
participaram de Belo Horizonte 51%, de Contagem 10%, de Betim 8%, de Santa
Luzia 8%, de Ribeirdo das Neves 7%, de Nova Lima 4%, de Lagoa Santa 3%, de
Esmeraldas 3%, de Vespasiano 2%, de Nova Contagem 1%, de Ibirité 1%, de Caeté
1 %, de Sarzedo 1%, totalizando 13 municipios, dos 28 que compdem a
Arquidiocese de Belo Horizonte. Quanto ao sexo, houve a participagédo de 52% de
homens e de 48% de mulheres. Foram eleitas delegadas para o0 processo
arquidiocesano 41 pessoas, sendo que 63,4% eram homens e 36,6% mulheres.
Percebemos ai uma desproporcdo entre o numero de mulheres participantes da
assembleia de juventudes e a escolha delas para a representacdo deste grupo na

Assembleia Arquidiocesana Geral como delegadas.
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Quanto ao texto final da V APD, apresentaremos a seguir os destaques sobre
género e sobre juventudes. Um primeiro destaque do texto final da V APD é o uso
estilistico da lingua, com a utilizacdo da flexdo de género para a escrita, ndo
utilizando apenas o masculino para representar a totalidade. No Projeto de
Evangelizacdo, que contém as Diretrizes Evangelizadoras da Arquidiocese de Belo

Horizonte 2017-2020 (2016), podemos perceber isso no seguinte trecho:

A alegria de acolher os irmados e irmas em suas necessidades pessoais
deve ser a caracteristica dos discipulos e discipulas de Jesus. Quando
acolhemos, rompemos com a soliddo e com o anonimato desses irmaos e
irmas. (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2016, p.17)

Tal atitude valoriza a presenca das mulheres na Igreja, reconhecendo-as
através da linguagem. Para além do reconhecimento escrito, a 62 diretriz do Projeto
de Evangelizacdo Proclamar a Palavra (2016), que se refere ao protagonismo de
leigos e de leigas, expressa de maneira explicita a importancia de valorizar o papel

da mulher nas comunidades de fé:

Legitimar o papel e a participacéo dos leigos e das leigas na comunidade de
fé, reconhecendo, de modo especial, a importancia do protagonismo das
mulheres na Igreja, a fim de que leigos e leigas atuem efetivamente na
proposicdo, na articulagéo, na deciséo e na avaliagdo das ac¢bes pastorais,
como critério fundamental para a vida comunitaria e para a
desclericalizacdo da Igreja arquidiocesana (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, 2016, p.20).

No gue tange as juventudes, foi definida uma diretriz especifica do Projeto de
Evangelizacdo Proclamar a Palavra (2016), denominada “opg¢ao preferencial pelas
juventudes”, que orienta a valorizar as juventudes, reconhecendo-as como sujeitos;
promover acompanhamento a iniciativas que inspirem o protagonismo juvenil e
fomente estruturas eclesiais para tal e fomentar a formacdo das juventudes
integrando fé e vida. Para além de diretriz especifica, as juventudes séo citadas em
outras partes do documento como na diretriz que orienta sobre Fé, Politica e

Cidadania:

b) No nivel da COMUNIDADE
Criar e fortalecer os grupos de Fé e Politica, bem como outros organismos
eclesiais, como consciéncia da transversalidade da Politica, que propiciem a
articulacdo politica dos cristdos e das cristds, sobretudo das juventudes,
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como indispensavel compromisso social e politico, fruto da fé, que supera o
assistencialismo e transforma a sociedade; (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE , 2016, p.18).

Esta diretriz abre uma discussdo na preocupacédo da organizagdo e na
formacao de jovens nas tematicas que envolvem fé e politica e revela a auséncia de
iniciativas nesse campo para o0 envolvimento de jovens, ja que as juventudes
merecem destague em uma diretriz voltada para a atuacdo na comunidade. Ainda,
da diretriz que orienta a Comunicacdo e Cultura, também sdo mencionados 0s

jovens:

¢) No nivel da SOCIEDADE:

Modernizar e qualificar, em diversas dimensdes, os Meios de Comunicagéo
da Arquidiocese, para que favorecam, permanentemente, a transmissao da
fé cristd, por meio de uma eficaz educacéo espiritual, biblica, social, politica,
ecolégica e cidada das pessoas, com especial aten¢céo as juventudes, em
sintonia com o Projeto de Evangelizacdo da Arquidiocese.
(ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE, 2016, p.22).

As diretrizes aprovadas na assembleia revelam que os meios de comunicacao
da Arquidiocese ndo tém favorecido a transmissdo da fé cristd, ou que sua
linguagem é antiquada e ndo dialoga com esse publico, tanto que € dado destaque
novamente para as juventudes numa diretriz do &mbito da sociedade. Além disso, do
publico que menos respondeu a pesquisa virtual proposta como etapa preparatéria
da V APD, foi os jovens que de acordo com o Pré-Relatério da Pesquisa da V APD
(2016), representaram apenas 12% das respostas, dos 5.257 questionarios
respondidos até abril de 2016.

Por fim, dentre as diretrizes da VI APD, a Unica que apresenta referéncia a
juventude pede o investimento que contemple a formacéo integral, espiritualidade,
articulacdo e missdo (porém, a Formacédo Integral jA contemplaria estes outros
ambitos). Tal acao se daria através de acompanhamento de grupos de jovens como
grupos de vivéncia e de partilha, que respeite a psicologia e a pedagogia das
juventudes, que utilize subsidios adequados com o apoio do Secretariado
Arquidiocesano das Juventudes - SAJ (ARQUIDIOCESE DE BELO HORIZONTE,
Projeto Pastoral Proclamar a Palavra, 2019). E somente na quarta Assembleia,
depois de sua criacdo, que o Setor Juventude € mencionado como ator para a

evangelizagcdo da Juventude. Além disso, ndo ha manutencéo da opg¢éao preferencial
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pelos jovens pela Arquidiocese de Belo Horizonte, o que pode ser percebido através
de seus Planos Pastorais.

Conceitualmente podemos perceber que hd um passo na valorizacdo da
participacdo das mulheres, tanto em documentos mais globais quanto em
documentos de igrejas locais, como no caso da Arquidiocese de Belo Horizonte,
porém de modo muito timido. Porém, quais sao as acdes reais e concretas para que
essa valorizacao aconteca efetivamente?

Olhando para o processo das APDs, é possivel perceber mecanismos para a
inclusdo das mulheres? Nao houve, em nenhuma orientagdo, uma tentativa de
busca de paridade de participagdo entre 0s sexos, nem mesmo orientacbes no
processo de preparacdo para a valorizacdo da participacdo da mulher, de suas
indicacbes para representacdo de pardquias e outras instancias — o que nao
significa que n&o tenha havido esse movimento por parte de paréquias, por exemplo.
O fato é que se escreve em documentos sobre a valorizacdo e a participacdo da
mulher nos espacos, mas como essa incluséo é realizada na pratica?

Do mesmo modo, o Papa Francisco (2013), na Exortagdo Apostolica Evangelii
Gaudium, apesar de afirmar a necessidade da presenca feminina mais incisiva na
igreja e na sociedade, reforca que o sacerdécio é reservado aos homens e que nao
€ algo discutivel, que administrar o sacramento da Eucaristia ndo deve ser entendido
como poder de dominio, mas sua autoridade de servigo ao povo. Ou seja, este € um
dos servicos ao povo que é reservado apenas aos homens. Porém, nas igrejas
particulares, é possivel perceber que, para além da administracdo da Eucaristia,
poucos sdo o0s espacos de decisdo destinados as mulheres, seja como
representantes ou porta-vozes de decisfes coletivas, como nas APDs, no caso da
Arquidiocese de Belo Horizonte ou em outros espacos deliberativos.

Como sinal de abertura, o documento conclusivo do Sinodo da Amazénia,
aponta a inclusdo das mulheres. O texto do Papa pede todos para lerem o
documento final, mesmo repetindo da doutrina do sacerdocio masculino, h4 uma

chave de leitura interessante nos primeiros paragrafos de Querida Amazonia (QA):

Ouvi as intervengbes ao longo do Sinodo e li, com interesse, as
contribuicBes dos Circulos Menores. Com esta Exortacdo, quero expressar
as ressonancias que provocou em mim este percurso de diadlogo e
discernimento. Aqui, ndo vou desenvolver todas as questfes amplamente
tratadas no Documento conclusivo; ndo pretendo substitui-lo nem repeti-lo.
Desejo apenas oferecer um breve quadro de reflexdo que encarne na
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realidade amazolnica uma sintese de algumas grandes preocupacdes ja
manifestadas por mim em documentos anteriores, que ajude e oriente para
uma recepc¢do harmoniosa, criativa e frutuosa de todo o caminho sinodal.

Ao mesmo tempo, quero apresentar de maneira oficial o citado Documento,
gue nos oferece as conclusdes do Sinodo e no qual colaboraram muitas
pessoas que conhecem melhor do que eu e do que a Cdria Romana a
problematica da Amazonia, porque vivem |4, por ela sofrem e a amam
apaixonadamente. Nesta Exortacdo, preferi ndo citar o Documento,
convidando a [é-lo integralmente (FRANCISCO, QA, 2019, n. 2-3)

N&o €é pretensdo aqui eximir a mulher de seu papel neste processo, mas €&
preciso ainda relembrar a condi¢cdo de subalternidade em que a mulher é colocada
na sociedade e, consequentemente, nos espacos eclesiais. Muitas mulheres,
através de seus processos de socializagdo, percebem-se como secundarizadas
nestes espacos, ainda que estejam em posicoes de poder. Nao conseguem se
apropriar de instancias de representacado e a partir deles apontar novos paradigmas.

O espaco da Igreja, partindo de sua hierarquia, € um lbécus
predominantemente masculino, as acées da sociedade e da Igreja reforcam que é
necessario evitar conflitos e que, em nome da unidade, a mulher precisa
permanecer docil, assim, as mulheres também veem esses espacos no sentido de
servir, uma tarefa secundaria e ndo um exercicio de tomada de deciséo.

As mulheres ficam entdo relegadas a um lugar de subalternidade, mesmo que
possamos estar em espacos deliberativos e decisivos. A estrutura hierarquica
piramidal da Igreja reforca essa logica e a prépria composicdo da APD geral mostra
gue ha dois meios de participacdo: através das instancias representativas ou pelas
delegacBes paroquiais. Quanto as instancias representativas, ainda que esteja
nesses espacos, nao significa que elas de fato participem ativamente e de modo
equitativo com os homens. Muito provavelmente a participacdo nesses espacos da-
se de forma desigual, o que merece verificacdo mais detalhada das composicdes de
Conselhos e Coordenacbes de Pastorais, a participacdo das mulheres nesses
lugares é decisiva.

Quanto as paroquias, elas refletem a logica social de que espacos de
representacdo séo tradicionalmente herdados pelos homens, assim, as mulheres
muitas vezes também ndo se apropriam desses espacos ou ndo sdo para eles
indicadas, logo, de modo geral, para as delegacdes acabam por serem indicados
mais homens que mulheres.

Reflexdo semelhante pode ser feita quanto a participagdo das juventudes nos

espacos eclesiais. A entrada nessa participacdo da-se, em geral, através da
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comunidade paroquial, através dos grupos de jovens que, num primeiro momento,
tém como mais relevante as relagdes sociais, mais do que as vivéncias da doutrina,
0 que proporciona um sentimento de pertenca a Igreja, elemento fundamental para a
fé cristd com base na experiéncia comunitaria.

Esses espacos, porém, também sofrem a influéncia da sociedade em geral,
que tem diferentes concepcdes de juventudes. No geral, valorizam-se as
experiéncias, vivéncias, como sabedoria, criando uma hierarquia em que 0s mais
velhos tém mais valor que os mais novos. Além disso, ha concepcdes de juventude
como momento de preparagéo, 0 que faz com que suas opinides e conhecimentos
sejam desconsiderados, porque estdo ainda aprendendo. Ainda ha a concepcéo de
juventude como problema, que deslegitima seus questionamentos, colocando 0s
jovens como transgressores e criando uma concepcdo de que suas agbes ndo sao
confiaveis.

Ha ainda a ideia do protagonismo juvenil, que por vezes é tomado de forma
seletiva, apenas quando interessa aos interesses dos adultos. Todas essas
concepcbes colocam o jovem numa posicdo de subalternidade, ndo sendo
percebidos como sujeitos da agdo e n&o sendo valorizados como sujeitos nos
espacos eclesiais de decisao.

Quanto ao conceito e experiéncia de subalternidade, € preciso pensar nas
mulheres jovens, que tém sua condicdo subalterna maximizada, se considerarmos a
formacdo teolégica e a posicdo de laicidade na Igreja, existem ai mais duas
clivagens de subalternidade. Considerando a subalternidade como a condigdo do
sujeito marginalizado, a qual a voz ndo se pode ouvir, podemos afirmar que as
jovens mulheres e leigas estdo em posicées perpassadas por mais de um nivel de
subalternidade e, considerando que a Igreja local € parte de sua constituicdo social,
sua subjetividade é forjada também por este espaco, que a coloca também nessa
posicao.

Portanto, faz-se necessario refletir. qual a legitimidade dada a voz das
mulheres jovens? De modo geral, fala-se por elas. A Arquidiocese de Belo Horizonte
tem possibilitado o protagonismo desse segmento? Para além dos documentos,
quais sao as acodes que refletem essa opcdo? E ainda, as mulheres que ocupam 0s
espacos de decisdo da hierarquia da Igreja Catdlica, como, por exemplo, nos

Conselhos Pastorais ou as Coordenacdes de Pastorais, como se da a interacéo
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entre os sexos e as geracdes, e como é possivel perceber-se refletida nas acdes a
valorizacéo de sua voz?

Tomando como exemplo as APDs, o formato que o processo metodologico
esta configurado ao longo dos anos, tem revelado pouca participacédo da realidade
rural da Arquidiocese. A orientacdo do processo ndo garante que a Assembleia de
fato seja representativa, também ndo ha garantias de que o processo é seguido
conforme as orientacbes. Apesar disso, € necessario reconhecer que ha uma
tentativa de tornar esses processos cada vez mais representativos, como por
exemplo, realizando a distribuicdo de Guias de orientagdo a todas as pardquias e,
ao mesmo tempo, disponibilizando-os on-line para que qualquer pessoa possa
acessar através da internet.

Da mesma forma, podemos questionar se as Assembleias do Povo de Deus
tém pretensdo de ser um amplo processo de escuta, se realmente tém conseguido
alcancar a todos. Tem escutado que perfil de pessoas? Essa escuta tem sido
acompanhada do poder de decisdo? Se observarmos 0s textos preparatorios,
podemos perceber que o protagonismo da mulher tem sido colocado como diretriz
importante, mas se néo vier acompanhada de ac¢des, pouco vai refletir nas relacdes
de género. Se € um compromisso assumido desde outras assembleias da
arquidiocese, ele pode ser percebido como assumido na préatica? No que tange a
juventude, a preocupacdo que aparece no texto preparatério, reflete-se na
diminuicAio do numero de jovens no catolicismo, mas ndo se faz mais
guestionamentos sobre a dinamica de envolvimento destes jovens nos processos
eclesiais e de vivéncia da religiosidade.

Quanto a juventude, nas duas Ultimas edicbes da APD, aconteceram
Assembleias especiais das juventudes. Podemos perceber esse movimento como
um meio das juventudes organizarem-se na busca de espa¢co nas Assembleias, ja
que € um espaco dificultoso nos outros meios de participacdo. Da parte da
Arquidiocese, percebe-se um movimento de acolhida, legitimando delegados desta
assembleia e prioridades levadas em consideracdo na Assembleia Arquidiocesana.
Ao mesmo tempo, podemos perceber o reflexo da subalternidade feminina na
Assembleia da Juventude, que deliberou um quantitativo consideravelmente menor
de mulheres que de homens como delegadas da juventude na Assembleia

Arquidiocesana, na ocasiao da V APD.
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Qual a saida para que seja efetivada a opcao pelo protagonismo feminino?
Um caminho talvez fosse a realizacdo de uma Assembleia especial de mulheres
para que elas possam ter sua voz refletida nestes espacos Arquidiocesano. Do
mesmo modo, em outros espacos de participacdo, nao seria interessante que sejam
construidos espacos de didlogos entre esses publicos que acabam por ter suas
vozes diluidas nos processos de didlogos?

Quanto as perspectivas futuras, os destaques de género e juventude do texto
do Projeto de Evangelizacdo precisam ser aplicados na pratica. E necessario um
movimento por parte das instancias de valorizacdo das organizacdes desses
segmentos, bem como instaurar uma cultura de organizacdo entre estes segmentos

gue se vejam como protagonistas e sujeitos da Evangelizacao.

3.3 A Pastoral da juventude na Arquidiocese de Belo Horizonte: teorias e

praticas sobre as relacdes de género

A Pastoral da Juventude no Brasil completara 50 anos de sua existéncia em
2023 e na Arquidiocese de Belo Horizonte existe desde a década de 80. De acordo
com a Ata de reunido da coordenacdo da Pastoral da Juventude, ocorrida em
fevereiro de 2018, encontra-se um relato de que a época em que existiu a Ultima
coordenacao da Pastoral da Juventude na Arquidiocese de Belo Horizonte, antes de
2016, foi em 1987. Porém, mesmo sem uma coordenacado a nivel de arquidiocese, a
pastoral da juventude manteve-se presente nos grupos paroquiais.

Podemos perceber a estrita relacdo entre esse fato com o que ocorria no
mundo no periodo de restricdo democrética das ditaduras na América Latina, que
reverbera no Brasil e na Arquidiocese. Segundo Siqueira; Baptista e Teodoro-Silva
(2018) atingindo catolicos e protestantes de diferentes denominagfes, com a Agéo
Catélica Especializada (JAC, JEC, JIC, JOC e JUC) nao foi diferente. Aconteceu em
Piracicaba no ano de 1968 a ultima reunido da JUC e a JOC e se manteve em
grupos dispersos. Alguns grupos mantiveram-se seguindo uma visao de esquerda.

De acordo com Loéwy (2012), em prefacio da obra de Flavio Sofiati (Juventude
Catdlica: O novo discurso da teologia da libertacdo), a Pastoral da Juventude no
Brasil (PJB) tem origem através da renovacdo da JUC, que ao ndo contar com o
apoio das instancias superiores da Igreja, a militncia cristd sofre repressao depois

de 1964. A Pastoral da Juventude surge ja na década de 70 quando a CNBB
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posiciona-se contra o regime ditatorial. Sofiati afirma que “a PJB é a reatualizagéo
de uma corrente histérica da IC que teve seu inicio nos anos 1950 com a Ac¢ao
Catolica Especializada, que contribui para o surgimento da TL (Teologia da
Libertacéo) e, nos dias de hoje, esta presente nas pastorais sociais” (SOFIATI, 2012,
p.19).

Com o grande crescimento de movimentos espiritualistas nacionais -Cursilhos
de Cristandade, Encontro de Jovens com Cristo (EJC), Comunidade Shalom, entre
outros — e internacionais como a Renovacao Carismatica Catdlica — RCC e a JUFRA
(Juventude Franciscana), apesar de uma boa recepcédo do Documento de Puebla e
o0 desencadear de muitas ag¢des numa perspectiva orgénica de juventude, “os
problemas sociais, econdmicos, politicos, culturais e religiosos, inclusive
eclesiasticos, advindos nas décadas seguintes, aos poucos transformaram o0s
cenarios em todos os setores” (SIQUEIRA; BAPTISTA; TEODORO-SILVA, 2018
p. 1447). Somado a uma adeséo de jovens e opc¢do diocesanas ao estio carismatico,
percebe-se um crescimento de jovens sem-religido, que desistiram das instituicoes
sem perder a fé.

Em 2003, ocorreu nova reforma no estatuto da CNBB e ao invés de um
crescimento na opgéao preferencial pelos pobres, passa-se a assistir a um desmonte
da Pastoral da Juventude e outras pastorais “atribuindo-lhe o status de movimento,
quando nao a combatiam” (SIQUEIRA; BAPTISTA; TEODORO-SILVA, 2018, p.
1447). Todos esses fatores incidiram na histéria da Pastoral da Juventude na
Arquidiocese de Belo Horizonte.

Em 2009, a Pastoral da Juventude Nacional publica um primeiro subsidio de
estudo denominado Pastoral da Juventude — um jeito de ser e fazer - Orientacdes
para a Caminhada: um corpo em constru¢do, que faz memdéria da caminhada e
apresenta sua metodologia de trabalho, como forma a registrar o trabalho da
Pastoral da Juventude, frente as resisténcias encontradas em sua atuacdo em
muitas dioceses (SILVA, 2009).

Este material preocupa-se em utilizar a linguagem abrangente, usando a
flexdo de género, garantindo possibilidade de pertenca feminina na leitura do texto,
apresenta a possibilidade da construcéo de igualdade de géneros, material anterior
ao Somos Igreja Jovem, ja mencionado anteriormente. Aponta que “sonhamos em
reavivar, no homem e na mulher, a liberdade e a igualdade, em dignidade e direitos,

tendo por base os valores do Evangelho. Que nossa vida e nossa fé levem-nos a
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entender as relagdes de género” (SILVA, 2009, p.9). Porém, além disso, ndo ha
propostas de inclusdo das mulheres, apenas menc¢ao da possibilidade de indicagao
de um/a jovem nos espacos de coordenacdo, ndo havendo reflexdo sobre a
importancia de valorizacdo da mulher neste espaco de decisdo. Também, entre os
projetos nacionais, ndo ha ainda o Projeto Tecendo Relagbes, que discute
afetividade, sexualidade e relacdes, espagco de abertura para uma discussédo das
relacbes de género. Portanto, podemos afirmar que em nivel nacional, ndo h4, nesta
época, proposicOes sobre a insercdo da mulher de forma pratica. Fica ainda na
dimensdo de sonho de entender as relacbes de género, demonstrando que era
assunto ainda a refletir mais.

Em outra perspectiva, a Arquidiocese de Belo Horizonte publica uma diretriz
de funcionamento do Setor Juventude, como forma de atender as metas do Projeto
de Evangelizacao Igreja Viva Sempre em missdo e do Projeto de Evangelizacéo
Igreja Viva, Povo de Deus em comunhao, bem como a indicacdo do Documento 85
(2007): “Organizar uma articulagdo mais ampla — Setor Juventude - que envolva
todas as forcas que trabalham com os jovens” (CNBB, Doc 85, 2007, 186). Segundo
Silva (2009), ao tratar da Articulacdo da Pastoral da Juventude, ele ressalta que “em
alguns lugares foi organizado o Setor Juventude, na tentativa de ter uma caminhada
com as demais PJ’'s e alguns movimentos que trabalham com os jovens” (SILVA,
2009, p.23).

Ao invés de um Setor, espaco de trocas entre os trabalhos de juventude, a
Arqguidiocese cria um secretariado, com a¢des, composicdo, critérios de participacao,
coordenacao e equipes de trabalho (formacgédo, comunicagcdo e eventos). A abertura
aos movimentos e a tentativa de organizar sua acao junto a igreja local, evidencia-se
nos Planos Pastorais da Arquidiocese de Belo Horizonte, primeiro na criacdo do
CAMENC, na Il APD, a partir de 2003 e na posterior organizacdo do Secretariado,
em 2009, que reserva vaga para o0 CAMENC, abrindo possibilidades de mais vagas
“segundo o numero de Associagcdes, Movimentos Eclesiais e Novas Comunidades
que desenvolvam trabalhos significativos com os jovens” (ARQUIDIOCESE, 2009,
p.10). Apesar destes movimentos ndo se organizarem junto a Igreja local, mas com
organogramas proprios, tanto a CNBB, quanto a Arquidiocese tentam a aproximagao
com eles, numa tentativa até mesmo de institucionaliza-los, ja que sdo expressées
que abarcam grande ndimero de jovens em seus encontros. O risco da criagdo de

um secretariado executivo e ndo um setor de partilha de trabalhos é que ele pode,
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ao invés de reunir as forcas de juventude existentes, unificar um modo da juventude
ser igreja na arquidiocese.

Paralelamente a Pastoral da Juventude na Arquidiocese que teve sua
coordenacdo arquidiocesana destituida na década de 80 pelo Arcebispo Dom
Serafim permanece atuante em grupos, sobretudo na Regidao Episcopal Nossa
Senhora Aparecida, com algumas articulacbes e coordenacbes em foranias e
regides. Belo Horizonte também contava na época com o Centro Marista de
Juventude (CMJ), que tinha acdes voltadas para a formacdo dos grupos de jovens
presentes na Arquidiocese, através da Congregacdo dos Irmaos Maristas, que
também organizavam a Peregrinacdo Mariana a Serra da Piedade.

Além do CMJ, o Instituto de Pastoral da Juventude (IPJ) oferecia formacfes
para jovens de dioceses do Regional Leste 2 da CNBB (Minas Gerais e Espirito
Santo) com sede em Belo Horizonte. Além do Centro e do Instituto, algumas
congregacdes religiosas realizavam atividades de formagdo com metodologia de
Pastoral da Juventude, colaborando para a manutencdo da Pastoral da Juventude
na Arquidiocese (Ata de reunido da PJBH, 2016).

Ainda no ano de 2009, o Encontro Regional da Pastoral da Juventude do
Leste 2 ocorreu em Betim e liderancas dos grupos presentes no encontro iniciaram
uma discussao sobre articular a Pastoral da Juventude novamente na Arquidiocese.
Convocou-se uma reunido para o dia 13 de junho de 2009, para a partilha de
experiéncias e elaboracdo de um projeto de articulacdo. O projeto consistia em um
mapeamento das liderancas jovens a partir do segundo semestre de 2009 e um
processo formativo para liderancas no proximo triénio, com o fim de constituir uma
coordenacao para a Arquidiocese. A reunido contou com a presenca de liderancas
de jovens e de assessores (PASTORAL DA JUVENTUDE, Projeto Teias Jovens,
2011).

Ao ler a ata do Encontrdo da PJ, organizado em 2017, o processo de
articulacéo envolveu jovens homens e mulheres, porém, naquele momento, isso ndo
ocorreu de maneira refletida, e sim, por serem as pessoas disponiveis para o
processo, 0 que por um lado, oferece possibilidades para a atuacdo das mulheres e,
por outro, pode ocorrer de, através de processos de nao visibilizar sua importancia
ou de silenciar seus questionamentos e reflexdes, ainda que ndo propositalmente,

pode afastar as mulheres destes espacos. Ou ainda, ao ndo perceber as
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particularidades que o ‘ser mulher’ nestes espacos inclui, pode ndo considerar as
peculiaridades desta participagao.

Como parte do projeto de articulacdo, em 2010 ocorrem oficinas apoiadas
pelo CMJ e IPJ e na Arquidiocese pelo Vicariato para a Acao Pastoral. A partir do
material Na Trilha dos Grupos de Jovens, publicado pelos Centros Brasileiros de
Juventude, e partindo de uma experiéncia realizada em Betim, foram oferecidas
oficinas simultaneas regionalizadas para conseguir atingir mais jovens. Foram
formados 250 jovens das paréquias. (Ibid.) Novamente, este processo contou com a
organizacgdo e participagdo de homens e mulheres, porém alguns homens a mais do
que mulheres, jovens e adultos, mas sem a reflexdo necessaria sobre as
peculiaridades da participacéo e os papéis das mulheres nestes espacos. E possivel
ainda que as mulheres estivessem em papéis secundarios neste periodo, mas néo é
possivel mensurar tal situacdo com o material disponivel. (PASTORAL DA
JUVENTUDE, Projeto Teias Jovens, 2011).

No ano seguinte, seguindo a programacéao feita pelo projeto de articulagéo, foi
realizado um processo denominado Formacao de Liderangas, que contou com a
presenca de 26 jovens da Arquidiocese, contando com o apoio do IPJ e CMJ e
realizado na ja extinta Escola Social Marista em Contagem. Além disso, em
preparacdo ao Dia Nacional da Juventude, que ja ocorria em Belo Horizonte,
organizado pela Arguidiocese através do Setor Juventude, o grupo da articulagéo
promoveu um encontro chamado PJ no Horizonte de DNJ. (Ibid.)

A proposta era que esses jovens fossem acompanhados para dar
continuidade ao processo de articulagdo e organizacdo da coordenacdo da
Arquidiocese. Para este acompanhamento entre os modulos do processo de
formacdo de liderancas, foram elencados nomes, e dentre eles, praticamente o
mesmo numero de homens e mulheres, porém vale ressaltar que entre as mulheres,
havia mais religiosas do que leigas, o que ndo acontece da mesma forma com 0s
homens. E possivel que haja menos mulheres disponiveis para assumir funcées fora
do cotidiano de suas casas devido a sua funcéo reprodutiva na divisdo sexual do
trabalho, de cuidar do ambiente privado. A menor disponibilidade de assumir
funcdes de coordenacéo ou de assessoria e acompanhamento de jovens, projetos e
grupos também pode influir em uma participacdo menor de jovens mulheres, por ndo
se perceberem representadas e néo ter muitos modelos em que se espelhar nos

processos de encantamento que ocorrem nas atividades pastorais.
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Alguns jovens da Arquidiocese de Belo Horizonte, também participam do
Encontro Nacional da Pastoral da Juventude em Maringa, PR, financiados pelos
Centros e Institutos, que junto de congregacfes religiosas ndo deixaram que 0S
processos de pastoral na Arquidiocese se extinguissem. Porém nao houve adesao
de jovens e alguns religiosos tiveram que deixar Belo Horizonte pelos compromissos
congregacionais, assim ndo se consolidou uma equipe para assumir a coordenacgao
dos processos na Arquidiocese. (lbid.) Nesta época, a equipe de assessoria
disponivel para acompanhar a articulacédo, que tinha mais mulheres do que homens,
era composta s6 por homens, o que dificulta a interlocugdo com as jovens mulheres
a partir de suas vivéncias peculiares nestes espacgos. Possivelmente suas
dificuldades, angustias e experiéncias ndo eram percebidas ou valorizadas, mas
novamente ndo € possivel mensurar tal situacdo através das fontes consultadas.

A interlocucéo da articulagéo da Pastoral da Juventude da arquidiocese com a
Pastoral da Juventude Nacional fez com que a Campanha Nacional Contra a
Violéncia e o Exterminio de Jovens chegasse a Igreja Local e ao fim de 2011,
algumas jovens liderancas escrevem um projeto para arrecadar recursos para a
realizacdo de Seminarios formativos e o lancamento da Campanha em Belo
Horizonte e Regido Metropolitana (PASTORAL DA JUVENTUDE, Projeto Teias
Jovens, 2011).

O projeto financeiro foi aprovado e a partir de novembro de 2011 inicia-se o
processo de divulgacdo e mobilizacdo para 3 pré-seminarios de formacédo sobre a
Campanha nas cidades com maior indice de violéncia da Arquidiocese: Betim,
Contagem e Ribeirdo das Neves, e um seminario Arquidiocesano. Naquele
momento, o grupo de articulacdo da Pastoral da Juventude tem a saida de membros
religiosos devido as outras demandas de sua congregacdo, mas principalmente de
mulheres, estando a frente deste processo apenas homens. As atividades do projeto
aprovado ocorreram no primeiro semestre de 2012 e participaram do processo cerca
de 300 jovens e adultos. Ao final do processo, foi publicado um subsidio de
formacao para grupos de jovens. (Ibid.)

Foi previsto ainda um processo de continuidade do tema e formagcdo em
grupos de jovens e 0 processo contou novamente com o apoio do CMJ e IPJ. Este
processo favoreceu que a articulagéo continuasse se reunindo e realizasse ao final
do projeto um Encontro Arquidiocesano da Pastoral da Juventude em Belo

Horizonte. O projeto por ter tematica de cunho social e politico possibilitou uma
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visibilidade da Pastoral tanto interna quanto externamente da Igreja, tendo a
participacdo de varios publicos como de universidades, movimentos sociais, obras
sociais e agentes de seguranca publica (PASTORAL DA JUVENTUDE, Projeto
Celebracdo 40 anos da PJ no Brasil, 2013). Ao final deste processo, temos
novamente a presenca de mais mulheres do que homens para auxiliar nas
atividades de continuidade sendo em sua maioria leigas.

A Pastoral, bem como o Centro Marista de Juventude e o Instituto de Pastoral
da Juventude, ja tinham desde 2009, uma vaga cada para compor o Secretariado
Arquidiocesano da Juventude e sempre contribuiu com as propostas
Arquidiocesanas de formacédo, eventos como o DNJ, a Jornada Arquidiocesana da
Juventude e a Peregrinacdo da Juventude a Serra da Piedade, que no ano que
completou 10 anos (ano de 2005), foi assumido pela Arquidiocese como atividade do
Secretariado  Arquidiocesano de Juventude (ARQUIDIOCESE DE BELO
HORIZONTE, 2009).

No ano de 2013, quando o Brasil recebera a Jornada Mundial da juventude, a
Pastoral da Juventude foi convidada a realizar um processo de formacdo em
preparacdo para a Semana Missionaria e fica responsavel pela realizagdo de
algumas atividades. A Arquidiocese receberia cerca de 30 mil estrangeiros para a
participacdo da Semana Missionaria que posteriormente iriam para o Rio de Janeiro
para a Jornada Mundial da Juventude (PASTORAL DA JUVENTUDE, Projeto
Celebracéo 40 anos da PJ no Brasil, 2013).

Com este caminho ja consolidado e reconhecido, o grupo de articulacdo da
Pastoral da Juventude, em interlocucdo com o Arcebispo Dom Walmor e o Bispo
Referencial pela Juventude Dom Joado Justino, participa de um processo de
candidatura para acolher a Ampliada Nacional da Pastoral da Juventude, no ano em
que seriam celebrados ainda os 40 anos da PJ no Brasil. A candidatura da
arquidiocese € acolhida pela PJ Nacional e a cidade de Ribeirdo das Neves recebe
as atividades em preparacdo para a Assembleia, as reunides da articulacdo da
PJBH junto & Coordenacé&o Nacional da Pastoral da Juventude, o Encontro Regional
da Pastoral da Juventude de Minas e Espirito Santo, em Belo Horizonte acontece o
Encontro Arquidiocesano da PJ. (Ibid.) Este encontro contou com a participagao de
mais de 200 pessoas, em sua maioria jovens, e a presenca de homens e mulheres
foi bem proxima, evidenciando que nos espacos possibilitados de formagéo e

partilha, estdo em numero equitativo, mas ndo nos espacos de coordenacéo. Este
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encontro contou com oficinas, com os temas dos projetos nacionais da Pastoral da
Juventude, e entre elas, ocorreu uma oficina do projeto “tecendo relagdes”.
Enquanto ementa, a oficina ofereceu “formagdo nas Relagbes Humanas
Interpessoais” e, como objetivo especifico a proposta era a de “colaborar na
construcdo da identidade de jovens que desejam aprofundar as teméticas de
sexualidade, afetividade, diversidade e corporeidade” (PASTORAL DA
JUVENTUDE, Relatério Encontro Arguidiocesano da PJ, 2013, p.3). Pode-se
perceber que, através de uma influéncia da PJ nacional, a Arquidiocese de Belo
Horizonte, inicia um processo de reflexdo, de modo mais institucionalizado e
organizado no que se refere as relacdes humanas e abre possibilidades para a
discusséo das relacdes de género. Ainda assim, é apenas um primeiro passo num
processo de compreender e modificar as relacbes de género para promocao da
equidade.

Como abertura da Ampliada Nacional da Pastoral da Juventude, aconteceu
em janeiro uma celebracdo na praca da Assembleia Legislativa de Belo Horizonte
gue reuniu jovens de todo o Brasil e de diversas geracfes que fizeram parte da PJ
na Arquidiocese, Regional e Nacionalmente. A Ampliada Nacional da Pastoral da
Juventude aconteceu em janeiro, no Recanto Marista — REMAR, em Ribeirdo das
Neves. (Ibid.)

ApOs um periodo de mega eventos, as liderancas dispersaram-se e
evidenciaram o desafio de apresentar a proposta da PJ as novas gera¢cfes, huma
pluralidade de expressdes de juventude com diferentes propostas e formas de
vivenciar a espiritualidade. Muitos grupos de jovens formam-se durante 0 processo
de organizacdo para a ida a Jornada Mundial da Juventude e se mantém
encontrando.

Daniele Hervieu-Léger (2015), ao analisar a religido em movimento, apresenta
a imagem do peregrino como caracteristica dessa modernidade religiosa, que
apesar de ser uma imagem prépria da tradicdo cristd, jA& que a pratica de
peregrinacdo aparece ha muito tempo no cristianismo. Aponta como exemplo os
jovens peregrinos da Jornada Mundial da Juventude e os jovens que participam do
Movimento Mundial de Taize.

A autora afirma que o peregrino € aquele com uma préatica pessoal e
voluntéria, com baixo grau de controle institucional, em que as experiéncias séo de

maior intensidade, em detrimento de praticas cotidianas do perfil que ela aponta
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como praticante, que € aquele que participa ordinariamente das atividades eclesiais.
Dessa forma, as instituicbes acabam por tentar ajustar suas préaticas a forma de
sociabilidade peregrina. Essa modulacédo pode ser percebida na histéria da Pastoral
da Juventude da Arquidiocese de Belo Horizonte, que apesar de ter apresentado
propostas de processos de trabalho sem adesdo, ndo consolidaram uma
coordenacdo como proposta para 2012, mantendo-se ativa através de atividades
‘evento”, que conseguiam reunir muitos jovens, mas n&o consolidar processos
organizativos.

Conforme aborda Hilario Dick, “a unica forma de construir protagonismo,
empoderamento e autonomia € por meio da organizagdo. [...] por isso, é muito
importante quando se fala de pastoral, especialmente da Pastoral da Juventude,
pois possibilita o protagonismo do jovem” (DICK, 2013, p.27), por isso, a Pastoral na
arquidiocese continua seu processo de articulacdo na tentativa de se organizar e
realiza uma reunido em 2014, apresentando jovens e assessores que querem
contribuir com o processo voluntariamente e 0s convida a participar de uma reuniao
aberta em julho de 2014.

Nesta época, fruto dos processos do Seminario da Campanha Contra a
Violéncia e Exterminio de Jovens, a Pastoral da Juventude esta proxima também do
Vicariato Episcopal para a Acao Social e Politica e colabora com diversas atividades
promovidas ou articuladas junto a ele (Grito dos excluidos, Missa dos
Trabalhadores, Circuitos Socioculturais, Aberturas das Campanhas da Fraternidade,
entre outros).

Foi elaborado por este grupo de voluntarios um projeto que tinha como tripé a
organizacdo dos grupos de jovens, a formacdo e a participacdo social. A
organizacdo seria feita através de mapeamento de jovens de grupos de PJ ja
conhecidos e contato com coordenadores dos grupos de base que néo se
identificavam com as identidades organizadas na arquidiocese, para apresentar a
proposta da pastoral, visitas as paroquias, encontros formativos e encontros
deliberativos para a consolidacdo de uma coordenacédo arquidiocesana com
representatividade nas regides episcopais. A formacdo através de processos
formativos abertos aos jovens nas regides e um Encontro Arquidiocesano para
partilhas de experiéncias e a participacdo social, através de inser¢cdo nos Conselhos
Municipais de Juventude, manter e aprofundar a aproximagcdo com o VEASP e

colaborar com as pastorais sociais. A proposta € que as acdes fossem
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implementadas em até dois anos. Ao final desse processo, avaliou-se pertinente a
realizacdo de uma Assembleia Arquidiocesana que elegeria uma coordenacéo por
um ano para continuidade das acoes.

A Assembleia Arquidiocesana da Pastoral da Juventude, contou com um
material formativo para grupos de jovens, elaborado por jovens e assessores
voluntarios e esteve em sintonia com a V Assembleia do Povo de Deus. Foram
convocados para a participacdo da Assembleia dois representantes de cada grupo
de jovens existentes nas paroquias que desejassem caminhar junto a PJ. A
Assembleia aconteceu em setembro de 2016 e elegeu sua primeira coordenacéo
depois de quase 20 anos. Destaque importante faz-se para a seguinte orientagcao no

subsidio de preparacao para a Assembleia:

€ importante se atentar para a participacdo das mulheres sobretudo nos
espacos de decisao e representacdo. As mulheres tém muito a contribuir e
muitas vezes suas vozes ou presenc¢as sao silenciadas e apagadas por nés
mesmos/as. Que se leve em consideracdo a paridade entre mulheres e
homens quando o grupo for escolher as pessoas que terdo a capacidade de
representar o0 grupo na Assembleia Arquidiocesana da Pastoral da
Juventude (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2016, p.9).

A reflexdo da participacdo das mulheres aparece como uma orientacéo para
0S grupos, no mesmo ano em que a V APD reflete, ainda que nao tenha se efetivado
enquanto Diretriz, 0 incentivo a participacdo das mulheres. Ainda trés anos depois
do Papa Francisco afirmar a importancia dessa reparacdo histérica em sua
Exortacdo Evangelli Gaudium.

Em 2017, a PJ inicia o0 ano com um encontro com o objetivo de reunir
referéncias da PJ na Arquidiocese para preparacdo do ano de 2017 e teve como
proposta a realizacdo de Encontros Arquidiocesanos de Formacéo, um ‘Encontrdo’
dos grupos de Jovens da PJBH e a Assembleia da PJ, assumidas como acdes na
Assembleia de 2016. De acordo com a lista de presenca, participaram deste
encontro 51 pessoas, sendo 27 mulheres e 21 homens. O planejamento apontou
Grupos de Trabalhos (GTs) para o ano sendo um GT para as formacgdes, um GT
para o encontrdo, um GT para a Assembleia e um GT para financas. Cada GT tinha
participacdo de jovens e um/a jovem de referéncia para articular as atividades em
andamento.

Em outubro de 2017 ocorreu nova Assembleia Arquidiocesana da Pastoral da

Juventude, o processo preparatorio contou com iluminacao biblica da vida de Maria,
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uma jovem mulher, que deu seu ‘sim’ ao conceber Jesus. A Assembleia definiu um
tempo de dois anos de coordenagdo, com uma avaliacdo ao final de cada ano. O
processo definiu ainda uma assembleia composta por 4 pessoas, observando a
possibilidade da paridade de género e mais um representante por regiao episcopal,
que seria escolhido através das regides em processo posterior a Assembleia. Foi
ainda escolhida Assessoria para acompanhamento da Coordenagdo e que pos-
assembleia poderiam ser convidadas outras pessoas para compor uma equipe,
foram definidas como atividades anuais um encontro que articule a dimenséo
espiritual e a arte (PJ ARTES), um Encontro Arquidiocesano, processo de formacao
continuada para jovens, formacdo para assessores, processos de intercambios e
trocas de experiéncias com outras dioceses com PJ articulada (Ata da Assembleia
Arquidiocesana da Pastoral da Juventude, 2017).

O ano de 2019 contou com mais uma Assembleia Arquidiocesana e, em
consonancia com a Pastoral da Juventude Nacional, trabalhou a campanha de
enfrentamento aos Ciclos de Violéncia Conta a Mulher. O tema da Assembleia Na
ciranda da vida, na luta popular, e pela vida das companheiras evidencia a abertura
para as discussfes dos papéis de género, que se verifica ao longo dos encontros do
subsidio de preparacéo lancado pela pastoral. J& na apresentacéo, o tema abordado
€ apresentado como momento de rever atitudes e formas de agir, coloca no grupo
de jovens o papel de realizar este debate, para “propor agdes que empoderem as
nossas mulheres para que possam reconhecer e superar a violéncia em seu
cotidiano” (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2019, p.5). O subsidio ainda propde
solidariedade as mulheres que sofrem violéncias diversas (fisicas, psicoldgicas,
simbdlicas e morais) e propde uma iniciativa de ‘sororidade’, termo utilizado pra
substituir fraternidade, que tem carater masculinizante, significa apoio, solidariedade,
empatia, entre mulheres. Ainda incentiva a dendncia para a superacao da violéncia.

A apresentacdo do subsidio aponta ainda que:

0 machismo é algo construido dentro de cada um de nés e que ndo adianta
apenas empoderarmos as mulheres, mas que a luta vai muito mais além é
preciso trazer os garotos para debater também a figura de masculinidade
que lhes é ensinada a todo momento. (PASTORAL DA JUVENTUDE, 2019,

p.5)

Dividido em trés partes, o subsidio propde um encontro para discutir a construcao da

masculinidade e tem como tema “um papo sobre masculinidade”, refletindo sobre o
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papel dos homens para o debate de género, através do modo como a masculinidade
€ construida e como essa construcao associa-se a violéncia.

O segundo encontro reflete a partir do relato biblico de Rute, busca o que a
PJBH pode fazer para encontrar a felicidade plena para as mulheres, como Rute e
Noemi fizeram ao lutar por seus direitos. Além disso, apresenta a Lei Maria da
Penha, considerada pela ONU, uma das trés melhores legislagbes do mundo ao
tratar o enfrentamento a violéncia doméstica. O material apresenta ainda os
possiveis tipos de violéncia contra a mulher no intuito de facilitar sua percepcao e o
combate no cotidiano.

O terceiro e ultimo encontro é um Oficio Divino da Juventude com motivacdo
“pela vida das companheiras”. Durante o momento celebrativo, é proposta a leitura
de um texto de duas jovens autoras que fazem parte da Pastoral da Juventude de
Sorocaba intitulado “Superacido da violéncia: enfrentamento aos ciclos de violéncia
contra a mulher”.

E possivel perceber que nos trés Ultimos anos, a Pastoral da Juventude
internalizou de diversas formas as referéncias apresentadas pelo Papa Francisco,
da Pastoral da Juventude Nacional, das reflexdes Arquidiocesanas da V APD, sobre
a insercédo das mulheres e a desconstru¢cdo do machismo, aprofundando ainda mais
o tema que foi debatido ao longo de todo um processo de Assembleia. A PJ da
arquidiocese tem demonstrado trabalhar a tematica do enfrentamento dos ciclos de
violéncia contra a mulher e se propbe a refletir sobre o machismo e sobre a
importancia de efetivar processos equitativos de participacdo entre os géneros. Além
disso, seus materiais cuidam para que a linguagem néo seja excludente e contemple

aos dois géneros.
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CONCLUSAO

Este trabalho pretendeu perceber como a Pastoral da Juventude da
Arquidiocese de Belo Horizonte (PJBH) tem apreendido a importancia dos processos
de visibilidade e participagdo das mulheres nos espacos de decisdo, como se pode
auxiliar em processos de empoderamento e de desconstrucdo da subalternidade
feminina. Essa visdo é defendida pela Pastoral da Juventude Nacional: prop&e
“reavivar no homem e na mulher, a liberdade e igualdade, em dignidade e direitos,
tendo por base os valores do Evangelho” e “a entender as relagbes de género
(SILVA; VIEIRA; SILVA, 2012, p.42)".

Porém, a Igreja Catdlica é perpassada pelos dilemas da sociedade e através
de seu episcopado posiciona-se diante deles. Assim, as pastorais podem ser
perpassadas também por esses dilemas e assumir ou questionar o0s
posicionamentos do episcopado.

Em principio, tratando do tema da juventude, foi possivel perceber diversas
concepc¢les que somadas ou utilizadas ora uma, ora outra, formam o ideario que se
tem dos jovens. O momento de vida da juventude é Unico e ele é a expectativa de
um desejo de futuro, como sempre € colocado aos jovens: de serem o futuro da
sociedade. Entretanto, a diversidade de contextos nos quais se encontram 0s jovens
faz com que esta parcela da sociedade seja também diversa, diferente de um ideario
comum que se tem na sociedade, tratando-se assim de juventudes, no plural.

Na pesquisa, defendeu-se que juventude ndo é um estado de espirito, que
qualguer um pode alcancar. Os jovens sao sujeitos de sua proépria histéria e, apesar
de serem importantes sim para o futuro, suas vivéncias e experiéncias precisam ser
valorizadas e reconhecidas como experiéncias singulares no presente, pois se trata
de um importante periodo de formacdo e consolidacdo de bases em sua vida. O
jovem est4, numa comparacdo com o plantio, como que numa entressafra,
aguardando algo que esta para nascer, que de alguma forma vai nascer também a
partir dele, mas tem também algo ja velho, que passou ou esta passando, que ainda
nao morreu e esta ali presente junto dele.

E ainda importante mencionar que os problemas da sociedade que, de forma
geral, sdo atribuidas aos jovens, na realidade sao reflexos da sociedade como um
todo, que podem ser percebidas primeiramente nos jovens, como uma lupa que

amplia e intensifica determinada parcela: os jovens ampliam e intensificam as
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grandes questdes da sociedade. Aos jovens sdo atribuidos extremos: a ousadia, a
rebeldia, o problema, o progresso, o novo, o risco, o prazer, a liberdade, a
irresponsabilidade, o exético e a novidade.

Identificou-se, quanto a religido, 0 modo como 0s jovens posicionam-se diante
do religioso pode ser dividido em trés grupos. Os de posi¢do fundamentalista, até de
fanatismo, que muitas vezes assumem posi¢des politicas conservadoras e até
reacionarias. Estes se organizam em movimentos que dividem a vida social em
sagrada ou profana numa postura de proteger os jovens “do mundo”, considerado
profano, numa perspectiva exclusivista de religido na qual s a Igreja, representando
Deus, pode salvar. Realizam movimentos de massa e tém grande foco na
afetividade. Os grandes encontros promovidos déo sensacao de grandiosidade aos
participantes e grande é a presenca de boa parte da midia catdlica para reforcar os
seus movimentos. Seus encontros tém um apice numa espécie de catarse
emocional, que faz com que esses jovens pos-encontros sintam-se aliviados, porém
necessitados sempre de novos encontros, pois ndo necessariamente aprofundam
seus problemas que tornam a aparecer.

Um segundo grupo € daqueles jovens que entram em crises religiosas ao
confrontar fé e ciéncia, especialmente quando entram em espacos universitarios e
ndo tém sua fé devidamente fundamentada e amadurecida. Eles tém origens em
ambientes familiares religiosos e ndo conseguem dar sentido a sua fé neste novo
ambiente sem conseguir distinguir que esses espacos tém bases muito distintas. Por
vezes, ndo abandonam a fé, mas se distanciam das préticas religiosas e até da
instituicdo. Também vivenciam experiéncias afetivo-sexuais que os leva a nao
compreensao das exigéncias de renuncia, nesse ambito que a religido Ihes pede, o
gue os leva a repulsa, ao ceticismo ou a indiferenca diante da religido.

Um terceiro grupo é o daqueles que trabalham junto as comunidades,
exercendo diversos servigos junto a outros jovens. Eles exercem sua fé através da
atuacdo e para eles é necesséario formacgédo tanto de cunho espiritual, quanto de
cunho socio-politico e intelectual. Dentre os trabalhos de juventude no ambito
eclesial, pode-se encontrar diversas propostas e metodologias. A escolhida para
analise, que faz parte deste terceiro grupo, foi a Pastoral da Juventude.

Com quase 50 anos de articulagbes nacionais com presenca na Arquidiocese
de Belo Horizonte, que remonta a aproximadamente 40 anos. A PJBH, além de

assimilar as proposicoes da PJ Nacional, sempre buscou confrontar essas
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proposicbes com sua realidade préxima e os processos da Igreja Local, dos
Documentos da Igreja do Brasil e da realidade socio-histérica em que esta inserida.
Ela ainda é perpassada por posicionamentos do episcopado Latino Americano e do
préprio Papa.

Nesse quadro, o trabalho de pesquisa pretendeu perceber como as variaveis
de género e de juventude aparecem nos processos pastorais locais. A juventude é
protagonista na Arquidiocese? E as jovens mulheres? Proporcionou também uma
possivel leitura de como as relacfes de género dao-se nestes ambitos em relacéo a
valorizac&do da mulher e seu papel na Igreja e na sociedade.

Em principio, através de elaboracdo do referencial tedrico e concepcdes de
género e de juventude, foi possivel perceber como o lugar da mulher na sociedade
e, consequentemente na Igreja, € de certa maneira pré-determinado. Partindo de
uma légica econémica da divisdo sexual do trabalho, delega as mulheres o lugar do
cuidado com o trabalho reprodutivo, que, para além de sua funcdo biolégica de
reproducdo da espécie, tem na gestacdo e cuidados com a prole, um papel quase
gue exclusivamente da mulher. Isso repercute como algo que é natural na vida das
mulheres e que elas tém por esséncia manter-se nesse ciclo.

Para as mulheres sdo determinados todo tipo de trabalho que envolve o
cuidado e o que se refere ao doméstico. Tudo que se assemelha a tais fatores
acaba sendo “trabalho de mulher’, que muitas vezes ndo é valorizado ou
contabilizado. Tomamos como exemplo as mulheres que, mesmo ao alcancar o
mercado de trabalho, antes ndo acessivel a elas, mantém-se como responsaveis
pela maior parte do cuidado com os filhos e outros parentes proximos, com 0S
enfermos e com as tarefas domésticas.

O mercado de trabalho mesmo determina fun¢des especificas para mulheres
e, quando acessam aquelas que ndo sao determinadas a elas ha uma desigualdade
salarial. H4 empresas ainda que ndo contratam mulheres, pois entendem que, por
elas potencialmente terem filhos, ndo poderdo se dedicar exclusivamente a carreira.
Situacdo semelhante da-se na dedicacdo da mulher aos estudos e/ou vida
académica, quando a mulher consegue alcancar esses espacgos. Por suas
atribuicbes domeésticas e de trabalho muitas vezes ndo podem se dedicar de modo
mais exclusivo a sua formacéo. Claro que excegdes existem, mas em sua maioria as
mulheres quando estudam e se colocam no mercado de trabalho estdo em sua

maioria Nos cursos e empregos relativos ao cuidado.
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Quanto as mulheres jovens, desde a infancia sua educacdo € perpassada
pelos esteredtipos de género, a partir das brincadeiras ditas femininas e do que se
espera que elas respondam. S&o elas que tém que dar conta da limpeza e
organizacdo da casa e, a0 mesmo tempo, ha uma preocupacado de que encontrem
“‘um bom marido”. Para tal, precisam cuidar da aparéncia, sendo este um apelo as
adolescentes e jovens que ganham itens como maquiagens ou outros itens
referentes a beleza.

Por outro lado, enquanto os jovens homens tém sua sexualidade incentivada,
para as mulheres fica o lugar do recato e da pureza. Sua sexualidade é vigiada,
apesar de os esforcos para que ela se case e tenha filhos seja algo desejado e
cobrado pela sociedade. Somada a cobranca dos estudos, que geralmente séo
direcionados para uma vida profissional também voltada aos cuidados, quando essa
jovem tem irmaos, principalmente os mais novos, é também esperado que ela auxilie
a mae nos cuidados com eles, para além dos cuidados com a casa.

Assim, todo o processo de incentivo as jovens mulheres é centrado em
reproducdo da espécie através do casamento e dos filhos e aos cuidados que essa
reproducado pede, cuidados com beleza, cuidados com o parentesco, profissdes do
cuidado, repetindo a logica do trabalho reprodutivo. Se essa jovem tem a
possibilidade de, num processo de transicdo para a vida adulta, sair da casa dos
pais, tal movimento s6 € socialmente aceito e legitimado em ocasidao de estudos ou
de trabalho. Quando uma jovem mulher sai da casa dos pais sem ter se casado,
numa aspiracdo de liberdade, tal decisdo é socialmente questionada e né&o
legitimada, como se fosse um erro.

E possivel perceber ai uma dominacdo masculina, que vai repercutir em
varios momentos da vida da mulher, mas gue se intensifica em sua juventude, ja que
€ o periodo em que se inicia a puberdade e a possibilidade de ter filhos. Periodo em
que terminam também os estudos béasicos no Brasil e se busca formacao
profissional ou trabalho. Toda a linha de vida da mulher é tragada socialmente para
que se siga a logica da dominacdo masculina, baseada num sistema sexo/género,
pois as mulheres pertencem aos pais e em seguida aos maridos, essa légica é
esperada socialmente das mulheres, vista como natural, quando na verdade € dada
através dos processos historico-sociais.

No ambito religioso, encontramos essa reprodu¢do de outros modos, quanto

as mulheres sdo solicitados servicos como: ornamentacado, limpeza e organizacao
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de espacos, além dos trabalhos culinarios, todos sao trabalhos no ambito do
cuidado. Ha congregacfes religiosas dedicadas ao cuidado com a vida do
episcopado, rouparias e sacristias. No laicato, percebe-se que ha grande
participacdo das mulheres, pois é o0 Unico lugar em que elas conseguem
participacdo, quando ndo nas congregacoes, através das acdes pastorais e obras
sociais.

No entanto, uma mulher pode ter sua voz silenciada nesses espagos por
simplesmente ser mulher, ja que o dominio dos espacos publicos € dado aos
homens, também por ser jovem, ja que na maioria das vezes nao se considera as
experiéncias dos jovens no presente, eles sdo sempre aqueles que estdo em
aprendizagem e ndo tém suas opinides levadas em consideracdo, sendo
silenciados. Logo, uma jovem, mulher e leiga, nos espacos eclesiais, € perpassada
pela subalternidade de modo triplo: nos espacos de debates, nas construcoes
politico-pastorais e na participacdo social, jA que estes sdo espacos considerados
publicos.

Algo que precisa ser levado em consideracdo na atualidade sdo as
diversidades de configuragbes familiares e a Igreja ainda tem como modelo a
configuracdo de marido, esposa e filhos, ja que ndo reconhece o divércio e as “méaes
solo” ndo sdao o modelo de familia dita “estruturada”. Cresce o numero de divércios,
de filhos que ndo tém a paternidade reconhecida, tendo maes solo, e outras
configuracbes como casamentos entre pessoas que ja tém filhos, recasamentos e
unides homoafetivas. As configuragdes familiares sdo cada vez mais complexas e 0
ideario de familia estruturada tradicional perde cada vez mais for¢a na sociedade.

A Igreja precisa rever suas posi¢cdes no que se refere as mulheres, pois elas
sdo perpassadas por posicionamentos machistas, que ndo correspondem ao atual
momento social. Para muitas mulheres, a relacdo com a Igreja acaba se
desgastando devido a visdo ultrapassada sobre seu papel e suas possibilidades.
Muitas podem acabar por se afastar e a Igreja sem as mulheres tem muito a perder.

Ao analisar alguns documentos pastorais que sao destinados a todo o povo
de Deus e ndo sO a hierarquia. A pesquisa analisou que had uma abertura para a
juventude, mas com ressalvas. Fato que ainda néo é tao relevante em relagéo as
mulheres. O Concilio Vaticano Il possibilitou a participagdo de mulheres apenas com
direito a voz e, ainda assim, as poucas mulheres convocadas nao tinham acesso a

alguns espacos junto aos homens e a hierarquia da Igreja.
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No documento Gaudium et Spes, encontra-se a légica da mulher enquanto
responsavel pelo trabalho reprodutivo. Apesar de alguns avancos para a €poca no
que se refere a constituicdo familiar e a reproducéo, ainda coloca as mulheres no
lugar de maes, esposas e filhas. Reconhece as mazelas que atingem principalmente
as mulheres, como a exploracdo sexual e a violéncia doméstica, mas continua a
reproduzir uma légica de dominacdo masculina, desde a linguagem do documento,
que exclui as mulheres em termos generalizantes, tratando como “homens” a
espécie humana. Ainda que na sociedade houvesse abertura a época para a nao
obrigatoriedade do matrimoénio e maternidade, o Concilio ndo consegue avancar
nesse ponto e solicita mais tempo de reflexdo sobre o tema.

Ja referente aos jovens, através das Conferéncias Episcopais em Medellin e
Puebla, a Igreja latino-americana assume uma “opgao preferencial pelos jovens”
(DP, 1979), mas sua visdo de juventude ainda é do jovem como promessa para um
futuro e renovacdo da Igreja. Ainda € atrelada a necessidade de vocacgfes para a
Igreja e a vida religiosa, ndo como um sujeito. Mostra ainda uma visao negativa, do
jovem como irresponsavel e causa de problemas e leviandade, numa postura de que
ele é importante dentro de um padréo a ser seguido e que é estabelecido pela igreja.
Ha um modo especifico de ser jovem aceito. Mas € importante considerar que,
apesar disso tudo, para 0 momento em que se vivia, possibilitou frutos futuros, como
aparecera no continente latino-americano.

Vimos que a América Latina, em suas Conferéncias de Medellin, Puebla,
Aparecida e Santo Domingo, reafirma e até define uma opcao preferencial pelos
jovens (DP, 1979), mas ainda permanece uma Visdo negativa, de tutela, de alguém
em formacédo e ndo vé a totalidade do jovem. A Conferéncia de Puebla dedica todo
um capitulo para tratar dessa opc¢ao. Ainda que para aqueles que trabalham com
jovens, o documento ndo expressou a reflexdo do protagonismo juvenil, a opgéo
pelos jovens possibilitou aflorar trabalhos com a juventude e a abertura da Igreja a
esse publico realmente aconteceu.

Mesmo passados mais de 50 anos da abertura propiciada pelo Concilio, a
Igreja ainda mantém a visdo da mulher como responsavel pelo trabalho reprodutivo.
Porém, é possivel perceber aberturas com o Papado de Francisco. O pontifice
reconhece gue ha algo a ser reparado na historia das mulheres na Igreja, mas ainda

determina que o sacerddcio é destinado apenas aos homens. Diz que o sacerddcio
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€ um servico, mas se para as mulheres sdo delegados os lugares do servi¢co, h4
servigos que ainda ndo séo acessiveis a elas.

Em seus documentos pastorais, 0 papa possibilita uma leitura diversa das
composicdes familiares, ainda que a Igreja s6 reconheca um modelo. Trata de temas
dificeis que atinge as mulheres como a exploracdo, o feminicidio e até considera
algumas posi¢des feministas. Por fim, ainda que ndo houvesse consensos possiveis,
como da ordenagdo feminina, como se |é na Exortacdo Apostédlica Querida
Amazobnia, Francisco abre uma chave de leitura inédita nesse documento. Ele ndo
editou o documento final, mas pede que seja lido e conhecido: “hdo pretendo
substitui-lo nem repeti-lo”. Fala de uma recepgdo “criativa e frutuosa de todo o
caminho sinodal”’. Ainda pede que ele seja lido integralmente. O Sinodo diz que “é
urgente que se promovam e se confiram ministérios para homens e mulheres de
maneira equitativa para a Igreja na Amazoénia” (SINODO DA AMAZONIA, n. 95) e
trata do diaconato permanente para as mulheres, em discussdao numa Comisséo
Pontificia.

Ja o jovem parece ter lugar especial nas palavras do Pontifice, que sempre
menciona 0s jovens e 0s idosos em seus documentos. Francisco reconhece a
dificuldade e o desafio de trabalho com os jovens, mas nao se fecha as
possibilidades. Ainda apresenta uma visédo de que o jovem € alguém que precisa ser
formado, orientado e conduzido, mas realizou um processo profundo de escuta
desse publico, promovendo para os jovens um sinodo proprio, ndo obstante
estivesse mais voltado ao discernimento vocacional, jA que as perdas de jovens
atualmente na Igreja sdo muitas e cresce o niumero dos sem-religido. Tal visibilidade
e reconhecimento favorecem aqueles que ja realizam trabalhos com jovens, como é
0 caso da Arquidiocese de Belo Horizonte.

Além dos documentos mencionados, a pesquisa debrucou-se sobre as
Assembleias do Povo de Deus na Arquidiocese de Belo Horizonte. Podemos
perceber como esta igreja local recepcionou o Concilio Vaticano Il, realizando um
processo amplo e participativo de construgdo do projeto pastoral, mas em
contrapartida, ou contraditoriamente, também foi neste periodo em que a Pastoral da
juventude na Arquidiocese perde forcas, porque teve sua coordenacédo destituida.
Assim, ndo se percebe uma repercusséo da opcao preferencial pelos jovens com a
pastoral organizada. Nao se pode negar que havia propostas e que, devido a elas,

foi possivel manter os trabalhos em nivel paroquial, foraneo e de regido. A pesquisa
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nao conseguiu analisar de modo mais profundo as causas dessa contradigcéo.
Certamente o contexto conservador na Igreja, que se inicia com o pontificado de
Joao Paulo Il (1978), mas que atinge o mundo politico, com perseguicdo e criticas a
Teologia da Libertacdo, ao lado do apoio e crescimento dos movimentos
carismaticos, pode ter contribuido para isso.

E somente com a criacdo do Secretariado Arquidiocesano de Juventude
(2009), numa abertura também para as Novas Comunidades e os Movimentos
neopentecostais, com o intuito de realizacdo de comunhdo na diversidade, que a
pastoral volta a ter certa visibilidade na arquidiocese, porém, num movimento de
constante articulacdo e pouca adesao, sem um grupo que coordenasse os trabalhos.
A visibilidade da PJBH ganha for¢ca com a realizacdo do Seminario da Campanha
Contra a Violéncia e o Exterminio de Jovens (2012), como agéo pioneira, com
propostas concretas de atuacao e articulagdo de diversos segmentos, episcopais e
sociais.

Com a V Assembleia do povo de Deus (2016), as expressdes de juventude
organizam-se para suas assembleias proprias, o que é acolhido pela Arquidiocese,
porém se percebe através da VI APD (2019), que ha um desconhecimento dos
trabalhos de juventude na Arquidiocese, jA& que a Unica acdo com juventudes
assinalada pelo Instrumento de trabalho é a criacdo do SAJ, que ja estava criado e
atuante desde o ano de 2009, para além das acdes préprias das organizacfes de
juventude que as compbe. A VI APD também foi a que teve um processo
participativo mais fraco, que ndo envolveu as pessoas na construgcdo e sim na
validacdo de propostas ja construidas.

No gue tange a participacdo das jovens mulheres, ndo ha registros anteriores
a 2009 da Pastoral da Juventude disponiveis para que se possa avaliar, no entanto,
a partir de 2009 nao havia reflexado evidente sobre a participacéo e valorizacdo das
mulheres. Ao contrario, fica evidente que ha uma ndo permanéncia das mulheres
nas instancias arquidiocesanas, fator que precisa ser mais bem avaliado para se
compreender os motivos de tal saida.

A partir do ano de 2012, a Pastoral da Juventude Nacional cria um projeto
nacional destinado a discusséo de afetividade, sexualidade e relagcbes de género.
Em 2015, promove mesa com tal tematica e em 2016 lanca uma Campanha
Nacional de Enfrentamento aos Ciclos de Violéncia Contra a Mulher.
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Paralelemente, na Arquidiocese de Belo Horizonte, em 2016 € lancado o
Projeto Pastoral Proclamar a Palavra que traz pequenos avan¢os quanto a reflexao
de género, desde o instrumento de preparacdo para a V APD que o elaborou.
Também em 2016 se pode perceber uma primeira evidéncia de como a PJBH
assimilou tais avancos da PJ Nacional e dos processos arquidiocesanos. Além de
realizar um processo de assembleia inspirado na V APD, depois de anos sem a
realizacdo de uma assembleia arquidiocesana, ha uma reflexdo sobre a importancia
de né&o silenciar, ndo invizibilizar as mulheres e uma tentativa de equidade de
géneros na indicagdo das pardquias para representacao dos jovens, possibilitando
assim que as mulheres protagonizassem nos espacos de participacao.

Esta reflexdo aprofunda-se nos anos seguintes e em 2017 apresenta uma
coordenacao paritaria, tratando de género e de servicos 4 jovens, sendo 2 homens e
2 mulheres, assumem servicos de igual importancia para a coordenacgao da pastoral.
O tema da assembleia em questdo também evidencia uma leitura da valorizacdo da
mulher, ao trazer Maria como uma figura jovem e que ousou a sua época por ser
mulher, aceitar uma missdo de grande importancia como a de conceber o filho de
Deus.

Por fim, na Assembleia de 2019, pode-se perceber uma proposta de reflexao
da tematica da Campanha de Enfrentamento aos Ciclos de Violéncia Contra a
Mulher, perpassando todo o processo da Assembleia, evidenciando que este é um
importante tema a ser tratado na Pastoral da Juventude. O material preparatério
para a Assembleia coloca ainda a importancia de desconstrucdo da masculinidade
sob o aspecto da violéncia e do empoderamento das mulheres.

Como € um tema ainda muito recentemente trabalhado pela pastoral, pode-se
afirmar que ainda ha um caminho a percorrer nos processos de equidade de género,
porém, ha maiores possibilidades que esses processos acontecam, pois ha
elementos que confirmam que esta reflexdo esta presente entre os jovens da
Pastoral da Juventude da Arquidiocese de Belo Horizonte.

A pesquisa limita-se a uma analise de documentos da PJ em BH a partir de
2009, ndo abordando as historias das mulheres que fizeram parte desta trajetoria.
Também nao redne documentos do periodo anterior ao processo de rearticulacao e
seria importante prosseguir em pesquisas para a reconstituicao histérica de como se
deu esse processo. Seria importante também, investigar as comunidades,

paréquias, centros e institutos, congregacdes religiosas que auxiliaram na



150

manutencdo dos trabalhos pastorais entre a destituichio da coordenacao
arquidiocesana e o processo de rearticulacdo para compreender os desafios e
possibilidades que houve no periodo. Além disso, perceber quais os resultados
futuros na Campanha Nacional de Enfrentamentos ao Ciclo de Violéncia Contra a
Mulher e como este movimento ira repercutir na vida das jovens que hoje fazem
parte da Pastoral da Juventude.

Quanto a histéria das Assembleias do Povo de Deus, seria relevante
pesquisar como 0s processos de participacdo mudaram desde o Projeto Pastoral
Construir a Esperanca até a VI APD. A construcdo saiu de um processo plural e
participativo, para uma metodologia, apresentada na VI APD, de apresentacao de
propostas a serem validadas. Através de pessoas que estiveram presentes nestes
dois momentos arquidiocesanos pode-se levantar pistas sobre o quanto essas
assembleias sao realmente “do povo de Deus”, e o0 quanto as pessoas nas
comunidades se interessam em participar e se sentem contempladas e ouvidas na
construcdo dos Planos Pastorais atuais.

Esta pesquisa possibilitou que além da investigacao da abordagem de género
pela PJBH fosse analisada, fossem reunidos materiais que contam a histéria e
assim, € possivel pensar na continuidade de retomada histérica e de publicizacdo do
movimento realizado, dando visibilidade a histéria e ao caminho percorrido por ela.
Também possibilitou reunir a histéria de como 0s processos pastorais na
Arquidiocese de Belo Horizonte sdo pensados, construidos ao longo dos anos.
Deixa ainda muitas perguntas e possibilidades de permanéncia da investigacao.

A Pastoral da Juventude na Arquidiocese de Belo Horizonte, longe de ser
perfeita, possibilita reflexdes e processos de revisdo da masculinidade e de
empoderamento feminino, auxiliando assim na formacédo de jovens mais abertos a
novas construcdes das relacbes de género. Este pode ser um dos caminhos para
uma maior visibilidade e escuta das mulheres numa histéria futura e, juntamente a
uma abertura do episcopado pode trazer inovacgfes futuras a vida na Igreja. A
reflexdo do enfrentamento dos ciclos de violéncia contra a mulher pode possibilitar
relacbes de género mais igualitarias e relacionamentos afetivos e conjugais menos
violentos, pois, tanto homens quanto mulheres, sdo convidados a perceber essa

violéncia na construgéo de suas vidas e pensar novas possibilidades de futuro.
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ANEXOS

ANEXO 1 — ATA DE REUNIAO DA PJBH DE FEVEREIRO DE 2018

Reunido da Coordenagao da PJBH — 02/02/2018 No dia 2 de fevereiro de 2018, ocorreu uma
reunido da PJBH, das 16:00 as 19:00, no Centro de Referéncia de Juventudes, na Praca Rui
Barbosa, 50, Centro, Belo Horizonte. Estiveram presentes Tiago, coordenador da PIBH, Ana
Carolini, coordenadora da PJBH para o SAJ, Camila, coordenadora da PJBH para a CRP]J,
Deyvison, secretario da PJBH, Edmar, assessor da PJBH, Ir. Isabela, assessora da PJBH,
Laisa, assessora da PJBH, e Pe. Marcos, assessor religioso da PJBH. O Tiago apresentou a
pauta: 1) Oragdo Inicial 2) Apresentacdo da Caminhada da PJBH 3) Avaliacdo das Atividades
4) Ajuda Financeira a Camila 5) Roda de Conversa da RENSA 6) Tarde de Formacao 7)
Escola Popular de Assessores 8) CF 2018 9) CEB’s RENSA 10)PJ Artes 11)Parcerias
12)Préxima Reunido 2. Apresentagdo da Caminhada Tiago apresenta como foi a caminhada
da PJBH desde a Assembleia de 2016. A Laisa diz como funciona o SAJ e qual a sua func¢ao
dentro da arquidiocese. O Pe. Marcos questiona como foi feita a escolha para que fosse
assessor da PJBH. A Laisa diz que o Pe. Rafael, responsavel pelo SAJ, pensou em possiveis
padres para assumir a assessoria, ¢ passou os nomes destes padres para o Dom Walmor, e este
escolheu o Pe. Marcos. Pe. Marcos se apresenta dizendo que participou da PJBH de 1982 a
1987, e que foi quando existiu a tltima coordenacdo da PJBH, antes da coordenagdo de 2017.
Ele também diz que o papel dele ¢ mais de ser uma ponte da PJBH com o clero da
arquidiocese, sendo assim um assessor eclesial ou religioso. Sugere também uma maior
participagdo nas coordenagdes de juventudes das regides episcopais. 3. Avaliagdo das
Atividades O Edmar diz que foi ruim nao ter conseguido ensaiar a celebracdo antes, pois
faltou a celebracao ser mais poética. Diz também para dividirmos melhor as tarefas, para ndo
sobrecarregar ninguém. O Pe. Marcos diz que sentiu que a celebragdo foi muito romana, e que
precisava ter mais o rosto da PJ. Tiago diz que houve dificuldade em conseguir o local para a
celebragdo de abertura. Diz também que legal abrir espago para que jovens pudessem ajudar
na celebracdo. Com relacdo a roda de conversa, foi dito que faltou mais didlogo entre jovens,
e que em alguns momentos apenas a coordenacao falou. 4. Ajuda Financeira a Camila A
Camila fala sobre a reunido ordinaria da CRPJ que ocorrerd em Rio Novo do Sul no Espirito
Santo. Diz que a passagem de onibus de ida e volta custaria em torno de R$ 220,00, mas que a
CRPJ esta organizando uma van para levar jovens e que custara R$ 190,00 a passagem. Além

deste valor tem o valor da hospedagem de R$ 70,00, logo caso o valor total ¢ R$ 260,00 (R$
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190,00 + R$ 70,00). A Ana Carolini diz que ira ver com o SAJ, se ¢é possivel ajudar com este
valor, e que entrard em contato com o Pe. Rafael. A Laisa salienta a necessidade desta ajuda
por parte do SAJ, pois a Camila estd indo a reunido representando a PJ da Arquidiocese. 5.
Roda de Conversa da RENSA Foi conversado sobre uma nova estrutura para a roda de
conversa. A nova estrutura ficou da seguinte forma: e Oracdo Inicial — Jovens da Pardquia
Sao Tarcisio, Ir Isabela ¢ Edmar; e Dinamica do Barbante (Apresentagdo) — Tiago e Laisa; @
Caminhada dos Olhares (Partilha) — Tiago ¢ Laisa; e Dinamica do Mapa — Tiago ¢ Ana
Carolini;  Dinamica da Linha do Tempo (2014 — 2018) — Camila e Deyvison; ® Dindmica
dos Grupos — Ana Carolini; ® Dindmica do Castelo de Cartas e Oragdo Final — Jovens da
Par6quia Sao Tarcisio, Ir Isabela e Edmar; 6. Tarde de Formagao Tiago diz que nenhum dos
nomes sugeridos na reunido do dia 06/01/2018 poderia estar na tarde de formagdo. Por este
motivo Tiago chamou o Alessandro (“Lelé”) para conduzir a tarde de formacdo. O Tiago
ficou de olhar com o Alessandro em qual estrutura ele estd pensando para a tarde de
formacao, e diz que precisaremos construir as oracdes inicial e final. 7. Escola Popular de
Assessores E apresentada mudanca do nome de Escola de Assessores para Escola Popular de
Assessores, proposta pela Carol. 8. Abertura Campanha da Fraternidade 2018 Durante a
conversa foi analisado que € necessario ver como sera possivel participar da abertura da
Campanha da Fraternidade. 9. CEB’s RENSA Carol apresenta o tema do encontro da CEB’s
que é: “Como Ser Igreja nos Tempos de Perda”. A Carol disse também que precisdvamos
escolher nomes para ser assessores do encontro de CEB’s com a Juventude, foram sugeridos
dois nomes: Laisa e Caio. 10. PJ Artes Foi pensado em possiveis locais para ocorrer o PJ
Artes: Paroquias Cura Dars, Coragdo de Maria, Mae dos Missionarios € Sao Gaspar Bertoni, e
locais como o Remar, Colégio Dom Silvério, e a Casa do Betania junto com uma escola
proxima. 11. Parcerias Nao houve tempo para conversar sobre as parcerias 12. Proxima
Reunido A préxima reunido foi marcada para o dia 22/02/2018, para terminar de organizar a

estrutura e os momentos da roda de conversa da RENSA
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ANEXO 2 — ATA DE REUNIAO DA PJBH EM JULHO 2016

Belo Horizonte, 28 de julho de 2014 Reunidao da Coordenacao da Articulagdo — PJBH Esta
Reunido aconteceu no espago IPJ, as 19 horas, e estiveram presentes: Cinthia dos Santos
Frederico Augusto Laisa Silva Guilherme Gutierres Defini¢cdes: 1. Organizacao
Arquidiocesana: « Mapeamento dos Grupos de Base: & Ligagdo Para as Paroquias; & Contato
com os Coordenadores dos grupos; & Selecao das identidades dos grupos; & Contato com os
grupos de Pastoral de Juventude e afins & Elaboragdo de um mapa fisico para melhor
identificacdo das regides. e Visitas nos grupos de base das regides: & Contard com a
participacdo das pessoas expoentes do grupo de articulacdo, que participardo previamente por
um encontro de formagdo de identidade: o Sabrina (Rensp) o Mariaclaudiana (Rensp) o
Ramon (Rensa) o Juliana (Rensa) o Guilherme Ribas (Rensc) o Silvania (Rensc) e Encontros
Regionais de Espiritualidade formativa: & Acontecera em 3 dias; & A missdo (visita a alguma
realidade social da regido que reafirme as propostas da Pastoral da Juventude) devera constar
no cronograma deste encontro e deverd ser conduzida pelos respectivos coordenadores ou
participantes do movimento, organiza¢do ou pastoral; & A acolhida dos participantes, se
possivel, acontecera nas casas da comunidade local; & Participagdo de encontristas no
desenvolvimento do encontro (cozinha, banheiro, organizagdo); & Selecionar assessoria de
acordo com a necessidade. ® Primeira Ampliada Arquidiocesana: & Avaliacdo do andamento
dos trabalhos e Segunda Ampliada Arquidiocesana: & Promulgacdo do Estatuto; & Definicao
da Coordenagdo Arquidiocesana. 2. Formagdo Integral: e Encontros Regionais: o
Desenvolvimento do material Na Trilha; & Acontecerdo 06 encontros por regido; & Definicao
de Assessoria. & Encontro Arquidiocesano: & Participacdo dos grupos de base integrados a
rede de articulacdo da PJBH das diversas regides; & Desenvolvimento da Mistica E
Metodologia da PJ; & Apresentacio da Pastoral da Juventude da Arquidiocese de Belo
Horizonte aos grupos de base. 3. Participac¢do Social: e Inser¢ao nos Conselhos Municipais; e
Aproximagdo do Vicariato; e Co-laboragdo com as Pastorais Sociais; --- ndo avancar esta

linha ---
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ANEXO 3- ATA DE REINAI DA PJBH EM JULHO DE 2014

Belo Horizonte, 28 de julho de 2014 Ata do 3° Encontro de Articulacio — PJBH A reunido,
com 28 participantes, iniciou-se as 9h30, com a mistica conduzida por Cinthia, Laisa e
Guilherme. Apds a mistica, Helder apresenta a definicdo dos grupos de jovens. Em seguida,
sob a conducdo da Claudiana o grupo em subgrupos para a producdo das respostas das
seguintes perguntas, apds a apresentacao das fotos dos grupos de base de cada integrante:
QUANTOS JOVENS EXISTEM EM SEU GRUPO?, QUAL A FAIXA-ETARIA DO
GRUPO?, O QUE E MAIS LEGAL NO GRUPO? QUAL A RELACAO DO GRUPO COM
A COMUNIDADE PAROQUIAL?, O QUE E FEITO NO GRUPO?, QUAL O
DESEMPENHO PARA A FORMACAO DO GRUPO? QUAL A PARTICIPACAO DO
GRUPO NO BAIRRO, NA SOCIEDADE? QUAIS TEMAS DE RELACOES PESSOAIS E
INTERPESSOAIS TRABALHADOS NOS GRUPOS? O QUE VOCES ESPERAM DA
ARTICULACAO DA PASTORAL DE BELO HORIZONTE? Fora apresentadas as
respectivas respostas das questdes produzidas pelos grupos e contrastadas com as definigdes
do Subsidio Somos Igreja Jovem. E em seguida, apresentada a programacao das atividades
arquidiocesanas e sociais, de interesse da PJBH. * As respostas dos grupos estdo com o
Helder; ** A programacao apresentada estd com a Laisa. Relator: Guilherme Gutierres --- ndo

avancar esta linha --
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ANEXO 4 — ATA DE REUNIAO DA PJBH EM NOVEMBRO DE 2016

Reuniao da Coordenagao da PJBH 13 de novembro de 2016 Residéncia Oficial do Remo. Frei
Kaué, Betim — MG Estivemos reunidos na casa do Frei Kaué a coordenagao arquidiocesana
da Pastoral da Juventude de BH: Cicera, Frei Kaué, Marilson, Junio, Deyvison ¢ Helder Com
partilha e contribui¢des feitas durante a avaliagdo da Assembleia (avaliagdo feita na casa do
Helder dia 15/11/16): Maria Claudiana, Camila, Alessandro Seara (Lel¢). 10/11- Reunido com
o Fred, VEASP 13/11 — Coord. da PJBH ¢ Helder 15/11 - Avaliacao da Assembleia 2016 ¢
Planejamento 2017 Pauta 1. Oragdo inicial 2. Avaliacdo da Assembleia dia 15/11/2016 3.
Calendario de 2017 da PJBH 4. Atualizacdo e inclusdo de novos contatos para a Articulagao
da PJBH 5. Grupo de Whatsapp e outras ferramentas virtuais de comunicac¢ao 6. Secretariado
Arquidiocesano de Juventude — SAJ 7. Encontro da Pastoral da Juventude do regional Leste 2
da CNBB — ERPJL2 8. Ampliada Nacional da Pastoral da Juventude — ANPJ 9. Rifas 10.
Avisos 1. Oracao inicial O Frei Kaué conduziu muito bem a oragdo inicial. 2. Avaliacdo da
Assembleia dia 15/11/2016 Reafirmamos a importancia de avaliarmos nossas agoes. Avaliar
para ter a no¢do de como estamos caminhando e de nossos objetivos na caminhada. Nos
encontraremos na Igreja Sao José, dia 15/11/16, as 9h. De 14 seguiremos juntos para o Parque
das Mangabeiras. Se estiver chovendo decidiremos outro plano. 3. Calendario de 2017 da
PJBH Estivemos conversando com o Bruno Marcio (Vespasiano - MG). Ele ja montou um
calendario com sugestdes de datas da PJBH, para apresentar ao conselho paroquial. Podemos
olhar esse calendario para nos ajudar a montarmos o calendério da PJ na Arquidiocese. 2
Antes de apresentarmos o calendario necessitamos organizar um folder para divulgag¢do sobre
a Identidade da Pastoral da Juventude aqui na Arquidiocese. Podemos utilizar o subsidio
“Somos Igreja Jovem” e também o “Guia dos/as delegados/as” como base para definirmos um
texto objetivo de apresenta¢do. Cuidar da diagramagdo e das imagens utilizadas para ficar
atrativo e claro. O folder pode ser distribuido para divulgacdo da Pastoral da Juventude em
todos os ambientes onde encontrarmos oportunidades de contatos, parcerias e articulagdo na
Arquidiocese. O Frei Kaué olhara a possibilidade de impressdo dos folders. Com a parceria
VEASP e NESP desejamos emitir um certificado para quem participar dos quatro momentos
dos cursos de formacdao da PJBH em 2017. Colocar um nome no projeto geral da PJBH para
2017: Projeto Pelos caminhos da Pastoral da Juventude Arquidiocese de Belo Horizonte 2017
Apresentamos uma sugestdo de calendario da PJBH para 2017 22 a 29/01 ANPJ - Crato 12/02
“PJ Tecendo Relagdes” Encontro para Articulacio da PJ na Arquidiocese Faremos um

encontro para reunirmos todas as pessoas de referéncia da articulacdo da PJBH. Duas pessoas
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por grupos de jovens que desejam caminhar conosco, a coordenagdo e a equipe de assessoria.
Planejando e organizando a caminhada do ano de 2017. As pessoas ajudarem a preparar para
se sentirem parte na caminhada e assumirem juntos os encontros de formagao, o encontrao ¢ a
assembleia. 04/03 Lancamento da CF 2017 Atividade arquidiocesana. 12/03 1* Etapa: Escola
de Formacdo da Pastoral da Juventude: “Com Jesus, nossa vida em missdo” Tema:
Constituicao e Integracdo do grupo Estudo do Documento 85 da CNBB Assessoria: (ISTA) —
Dom Jodo Justino Comprar o DOC 85 para os participantes 14/04 Caminhada penitencial da
juventude em Betim Atividade da PJ de Betim que podera receber a participagdo de outros
grupos da Arquidiocese. 01/05 Missa dos Trabalhadores Praga da CEMIG 07/05 Encontrao
Arquidiocesano da PJBH Titulo: Dindmica: Programacao: Oficinas com as 5 dimensdes da
PJ: Personalizacdo Integracdo Politica Teologico-teologal Capacitagdo Técnica 11/06 2°
Etapa: Escola de Formagdo da Pastoral da Juventude: “Com Jesus, nossa vida em missdao”
Tema: As Juventudes e a Politica Robson Savio / Fred do VEASP 05/08 Seminario de
preparacao do Grito dos Excluidos Para Belo Horizonte 3 15/08 Peregrinagdo da Juventude a
Serra da Piedade Piquenique mais articulado. Intervengdes durante a caminhada com a cara da
PJ 03/09 3? Etapa: Escola de Formacao da Pastoral da Juventude: “Com Jesus, nossa vida em
missdo” Tema: Nossa Espiritualidade, a Mistica e a Liturgia. Assessoria: Joaquim Mol;
Edward 07/09 Grito dos Excluidos 28 e 29/ 10 Assembleia da PJBH 22/10 DNJ 25/11
Seminario de formagao para a CF 2018 Incluir o Curso de Inverno do IPJ no calendario desse
seminario. 03/12 4* Etapa: Escola de Formagao da Pastoral da Juventude: “Com Jesus, nossa
vida em missdo” Tema: Como fazer Pastoral da Juventude. Capacitagdo Técnica para
Liderancgas de grupos de Jovens Assessoria: Nao foi sugerida no dia, mas podemos pensar
nomes como os da Aline Ogliari; Vinicius Borges Confraternizacdo do final do ano com a
Articulagdo da PJ, coordenagdo e assessoria Celebrando a caminhada Uma Missa com
confraternizacao Escola de Formagao da Pastoral da Juventude: “Com Jesus, nossa vida em
missdo” Nossa escola de formagdo terd quatro temas que serdo realizados em nivel
arquidiocesano, com certificado de participa¢do. E elaboraremos em conjunto oficinas e
palestras itinerantes para grupos de jovens na Arquidiocese. Nas pardquias onde temos os
jovens e os padres apoiadores da Pastoral da Juventude levaremos a formagdo através de
oficinas e palestras previamente organizadas, adaptada de acordo com a realidade e as
demandas dos grupos de jovens. Enviar para o Fred Tema do curso e datas — Fazer um projeto
Arte: Nomes: Assessoria: 09h as 17h Local: Santo Agostinho Nos dias de estudo como vamos
fazer alimentagdo e comida — colocar isso no projeto. Cobrar Inscrigdo de cada um Contato

com a PASCOM para divulgar o calendario. Dom Jodo Justino esta preocupado com a
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formagdo. 4 4. Atualizagdo e inclusdo de novos contatos para a Articulagdo da PJBH Sem
grupos de jovens nao ha processos de PJ. Decidimos rever e ampliar o grupo da Articulagdo
da PJBH, tanto nas ferramentas virtuais, quanto nas reunides presenciais. Temos que criar um
grupo de apoio para a PJ nas diferentes regides episcopais. Para isso podemos convidar as
pessoas que ja estiveram conosco na caminhada e ainda desejam ajudar. Marcar uma conversa
com Dom Joaquim Mol. Rede de apoio ndo deve ser s6 por amizades, mas pessoas que
poderiam ajudar na caminhada. Nao ¢ colocar muita gente, mas pessoas que somem na
caminhada e que tenham grupos de jovens de referéncia. Nomes: RENSA: Cesar, Marilza,
Carlos, RENSC: Welbert, A Cicera passou os nomes de pessoas que estdo em grupos de
jovens na Arquidiocese. Atualmente temos contato com 30 grupos, mas nem todos caminham
em conjunto com nossa articulacdo. 5. Grupo de Whatsapp e outras ferramentas virtuais de
comunicacdo Adicionar pessoas no whatsapp a partir do dia 15/11/16. A Cicera faré isso.
Critérios: Amigos e Amigas da PJBH; na reunido da coordenacdo, realizada na casa do Frei
kaué ¢ também na avaliagdo da Assembleia da PJBH de 2016 achamos uma o6tima ideia
colocar mais pessoas nesse grupo de whats para que nossa aproximag¢ao ajude a caminhada
dos grupos da PJ. Para orientarmos nossas postagens sugerimos algumas referéncias
norteadoras: e A inclusdo nesse grupo, de pessoas que desejam caminhar com a Pastoral da
Juventude deverd ser feita mediante uma conversa prévia com a pessoa a ser incluida. Nessa
conversa, que podera ser virtual, explicaremos a finalidade do grupo e perguntaremos se a
pessoa deseja ser adicionada. ® Como uma rede social ela € livre e aberta, todos/as podemos
comentar no grupo. Isso todos/as ja sabemos. Usaremos sempre nosso bom senso. ® Nas
postagens feitas pensar sempre nos grupos de jovens que sdo as referéncias da PJBH. e Fazer
postagens que ajudem a *articulacdo™ da Pastoral da Juventude na Arquidiocese. ® Na escolha
dos assuntos manter o foco desse grupo no que se relaciona com a PJ em suas diversas
dimensdes. ® Nao utilizar o grupo para decidir coisas complexas. As decisdes serdo feitas nas
reunides presenciais. © Como sair desse grupo? Cada pessoa pode sair do grupo por
espontanea vontade. Isso tb ja sabemos. ® Pessoas que ndo ajudam mais a caminhada da PJ
podem ficar, mas podem sair. e Serdo retiradas do grupo pessoas que usarem palavras
ofensivas, machistas, homofobicas e que atrapalharem a caminhada. 5 Facebook — Reativar o
grupo do facebook da Pastoral da juventude. A impressdo € que ndo temos muitas pessoas
utilizando esse grupo. Também utilizar o e-mail da PJ para os comunicados oficiais. As outras
ferramentas virtuais estdo com as senhas de acesso postadas no google docs da PJBH. 6.

Secretariado Arquidiocesano de Juventude — SAJ 03 e 04/12/16 — Recolhimento do SAJ com
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planejamento para 2017 7. Encontro da Pastoral da Juventude do regional Leste 2 da CNBB —
ERPJL2 08 a 11 — Frei Kaué, Deyvison, Cicera, Marilson, Laisa, Helder, O que podemos
ajudar? Chegar antes; Fazer umas placas indicativas; Conversar com a Raquel. 8. Ampliada
Nacional da Pastoral da Juventude — ANPJ Fizemos o pagamento da inscricdo. Estamos
vendo como comprar a passagem de avido. Existe um grupo de whatsapp com as pessoas que
irdo do nosso Regional Leste 2. 9. Rifas Vender e depositar o dinheiro até dia 09/12. Esse
dinheiro sera integralmente gasto nas despesas da PJ com a assembleia de 2016 ¢ com a
caminhada da PJ em BH. 10. Avisos: Reunido com Dom Jodo Justino serd dia 14/12 as 19h
no Palacio Episcopal. Ir a0 DNJ em Taquaragu de Minas — 4 Encontrdo da Juventude. Dia

20/11, dia todo. Junio (ndo ird), Morha, Lel¢é, Cicera e Helder
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ANEXO 5 - ATA DA ASSEMBLEIA ARQUIDIOCESANA DA PASTORAL DA
JUVENTUDE DE 2017

ATA 27/10/2017 As atividades da assembleia arquidiocesana da Pastoral da Juventude (PJ)
comecaram neste dia a partir das 20:00. Na medida em que os grupos foram chegando a
equipe foi fazendo o credenciamento e acolhida dos carteiros (Termo que utilizamos para
chamar os delegados) e convidados. Estavam presentes na assembleia: e Thais Jeniffer de
Oliveira Carvalho - Como carteira representando a Paroquia Sao Judas Tadeu — RENSC e
Denis William R. Trancoso e Mateus Eva Moreira como carteiros representando a Paroquia
Sao Jodo Batista — RENSC. e Cecilia Camargo Pires e Karoline Soares dos Santos estavam
como carteiras representando a Pardquia Santa Clara e Sao Francisco - RENSA, Thais
Oliveira Paraguai estava como convidada. e Jeniffer Lorene Oliveira de Almeida e Amanda
Sheridan da Silva estavam como carteiras representando a Pardquia Sdo Gaspar Betoni —
RENSC. e André da Silva Souza e Tatiane Antunes da Silva estavam como carteiras
representando a Paréquia Nossa Senhora Aparecida — RENSP. e Camila Cristina dos Santos
Meloncinni e Jefferson Santos de Assis Silva estavam como carteiros representando a
Pardéquia S3o Domingos de Gusmao — RENSA. Pe. Vicent estava como ouvinte. ® Ana
Caroline Pereira Barreto e Alexander estavam como carteiros representando a Pardquia Jesus
Cristo Libertador — RENSA. Mais Jovens da pardquia estavam presentes como convidados e
equipe de trabalho. e Francinaiara Assis Ferreira e Wallison Aratjo de oliveira estavam como
carteiros representando a Paréquia Nossa Senhora Aparecida — RENSA. e Heron Feitosa Pires
estava como carteiro representando a Pardquia Coragdo de Maria Mae dos Missiondrios —
RENSA. Representando os grupos de trabalho estavam como carteiros: e Bruno Marcio de
Castro Reis — GT Formacdo e Maicon Vinicius dos Santos — GT Encontrdo e Tiago de
Carvalho Santos — GT Assembleia Tatiane e Helder que fazem parte do GT Financeiro
estavam na assembleia, mas, representando a pardquia € a assessoria respectivamente.
Representando a equipe de coordenacao arquidiocesana da PJBH estavam: e Cicera Botelho
Frazao e Deyvison Rodrigo Medeiros Da Silva e Marilson Alves e Kau¢ Roque De Souza
Lima Ofm e Helder S. S. Pinto ¢ Edmar Basilio e Alessandro Seara e Laisa Silva Campos
(Chegou no domingo a tarde devido a um compromisso de trabalho) A mistica de boas-vindas
foi conduzida por Mariana e Tiago, onde os participantes foram convidados a ficar descalcos
e fazer parte de uma experimentacao teatral com exercicios corporais. Reconhecendo o espaco

e o corpo, buscando o olhar do outro e construindo junto um espaco de contato fisico. Em
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seguida foi colocado um trem no centro do circulo, e pedimos para que os participantes se
identificarem na historia nos vagoes (2015, 2016 e 2017). Apo6s o lanche Edmar conduziu a
mistica utilizando a ludodanza, propondo um espago de reconhecimento de si e do outro. Em
seguida as familias vieram buscar os participantes para dormir. EU TIAGO DE CARVALHO
SANTOS, ACRESCENTO A OBSERVACAO DE QUE ALGUMAS PESSOAS
CHEGARAM DEPOIS DAS MISTICAS E APENAS NO OUTRO DIA, MAS A MAIORIA
CHEGOU NO DIA 27. SEM MAIS LAVRO ESTA ATA DO DIA 27 DE OUTUBRO DE
2017. ATA 28/10/2017 A mistica da manha foi conduzida por Cicera e Tiago, que trouxeram
a proposta da leitura orante da biblia. Utilizaram os quatro elementos para construg¢do do
ambiente. Em seguida, Hugo (assessor da assembleia escolhido pelo grupo de trabalho) deu
inicio as atividades do ver, falando um pouco da estrutura da PJ Nacional ¢ da CRPJ, trazendo
exemplos e discussdes para a assembleia. Hugo achou importante trazer essa estrutura porque
muitas pessoas ali ndo entendiam como a PJ se organiza. Foi aberto um espago de
formagao/discussdo onde o Matheus Salvino trouxe uma reflexdo sobre a realidade da
juventude hoje e o Pe. José Adilson falou um pouco sobre a estrutura da Igreja nos tempos de
Papa Francisco. Fala do Matheus Salvino: Falou brevemente sobre estarmos imersos entre
varias juventudes e essa fragmentacao que se faz presente na igreja, seja em organizagdo para
evangelizagdo, ou seja, tal pluralidade, presente diretamente nos diversos grupos que se
formam nas comunidades. Apds caracterizar "juventude", destacou as incoeréncias de um
"ideal jovem" versus ‘uma realidade de vulnerabilidade”, que coloca diversas juventudes
marginais, vulneraveis e dignas da aten¢do evangelizadora, sobretudo de sua saida em missao.
Fala do z¢ Adilson: Diz que por falta da dificuldade da experiéncia Jesus € Mundo, por nao
saber conectar isso, a gente se depara com a quantidade de cristdos vivendo modelos de igreja
antagdnicos e opostos, um dos grandes problemas ¢ conseguir juntar o0 comprometimento com
a comunidade de f¢ com os 4 modelos de igreja sendo. *1° modelo tradicional do sec. XVI,
estrutura patriarcal, autoritaria e piramidal. Vindo de bispos para leigos que s6 ouve. Neste
modelo o mundo ¢ do pecado e a salvagdo esta na igreja e com isso a f€é ndo tem nada a dizer
para o mundo. Nos temos que ir para a igreja, pregacao moralista, teologia do medo e castigo,
Deus pune e o demodnio pode nos acolher a qualquer momento. Para se libertar do pecado
tenho que passar pelo rito, se libertar pela igreja. * 2° modelo conselho vaticano II, modelo
que entra tendo de dialogar com o mundo moderno que esta nascendo, tentando trazer a igreja
com o mundo, ser sal da terra e luz do mundo, conceito mudado de poder dar um sabor
diferente de mundo. Se tornando uma igreja povo de Deus, onde todos sdo responsaveis pelo

anuncio do evangelho, horizontalmente, cai a ideia de medo e vem a misericordia, igreja deixa
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de jugar e comeca a acolher. * 3° modelo neopentecostal, vindo dos EUA esse modelo ¢ quase
um retorno a igreja tradicional no seu discurso, porém com 0s recursos modernos, cura,
louvor, exorcismo, individualismo, sentimentalismo, retoma a questao do bem e do mal, Deus
e diabo. Muito forte a teologia da prosperidade, Deus estd a meu servigo, nao eu a ele.
Difundido no Brasil com a renovagao carismatica e a cangao nova. Nesse modelo a felicidade
estd no mundo, mas eu ndo preciso transformar o mundo. * 4° modelo (retoma o conselho II)
igreja que vai para o mundo, difundida pelo Papa Francisco, acata as questdes do mundo
enfrentando-as questionando e dando pistas propondo coisas novas. Papa critica o
capitalismo, retoma a op¢ao pelos pobres, o leigo como protagonista de sua fé, repensa o
conceito de familia e questionadora, abre espago para conversas com as questoes e género,
ndo ¢ uma igreja fora do mundo, nem mundana. E uma igreja no mundo, que faz a experiéncia
de Jesus, denuncia os equivocos, e propde um caminho alternativo. Padre Adilson propde aos
jovens. Em quais modelos vocés estdo inseridos? Apos uma breve discussdo, José Adilson
retomou a fala trazendo que a questdo ndo ¢ escolher um modelo, mas sim, qual ¢ o modelo
de igreja que responde a proposta de jesus. Nao se bastando a minha opinido, mas sim o que
Jesus faria. E importante que eu esteja conectado com o mundo. Seguimos para o café e a
divisdo dos grupos, Hugo relembrou a dindmica de sexta. Ouvimos o momento marcante de
cada jovem, enquanto se identificava o tempo de PJ. Experientes, ceb’s, na trilha, ampliada,
encontro arquidiocesano pela paz, Foranias. Apds a divisdo dos grupos e a discussdo dos
mesmos enquanto foi servido o lanche, voltamos, com Cicera lendo uma mensagem de Sarah
Suzan e Vinicius Borges. Fizemos uma plenaria com os relatores de cada grupo trazendo as
discussdes € mostrando como um todo a discussdo feita nos pequenos grupos. Hugo partilha
que durante essa semana tentou entender o processo da assembleia, a aplicacdo dos subsidios.
A assembleia colou o GT assembleia em didlogo com cerca de 50 pardquias para chegar aqui
no dia de hoje, Tiago contou o caso que foi chamado de “capeta” por ser da PJ. Resisténcia
das pardquias quanto ao liberalismo da PJ enquanto igreja, € o modelo escolhido. Cicera toma
a fala e pede para que as pessoas falem de como foi o processo de aplicagdo dos subsidios,
Heron, traz como ele se sente no processo de aplicacdo e como isso deu mais motivagdo para
0 processo, a Tatiane do grupo alfa, mostrou quanto foi importante para eles a aplicagdo do
subsidio que foi adaptado para um encontro s6. A Cecilia mostra o cuidado e carinho com o
subsidio. Vespasiano, fala que ndao conseguiram produzir a colcha ou almofada e foi adaptado
em forma de reunido. Thais fala do quanto a aplicacdo do subsidio reaproximou o grupo de
jovens. O grupo fusca, traz a particularidade do grupo e que a escrita do subsidio foi bem

leve, e a importancia de escritas da arquidiocese. Tirol conta o quanto estdo envolvidos no
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processo e se sentiram parte do todo. Sdo Gaspar fala também a particularidade deles e que foi
um processo que ajudou muito esse reinicio da pastoral da juventude. Camila Cristina trouxe
que a proposta do material, conectou o as diferentes liderancas. Denis e Mateus acrescentam o
quanto esse processo de assembleia fortaleceu o grupo de jovens da Pardquia Sdo Jodo
Batista, e também os fez crescer como pessoas. Hugo, costura a fala dizendo que o material,
serve mais como desculpa para trazer para perto a juventude. Falamos dos grupos de jovens
que estabeleceram contatos via subsidio e que isso mostra um terreno para trazer junto. Eles
trazem a partilha dos GT’s e espacos de mobiliza¢do. Cicera, pede para que os GT’s
apresentem o processo. Trouxeram os pontos positivos e negativos. E do cuidado em que se
deve ter com esses espagos. Os jovens sairam para o almogo 12h45 — 14h30. Hugo retoma
com a Partilha coletiva do que foi discutido nos grupos: Lucas: servigo; troca de experiéncia;
acdo social. Ana Carolini: partilhas e vivencias construtivas. Tiago: a organizagdo enquanto
grupo, articulagdo, expectativas. Hugo retoma a palavra falando das expectativas associadas a
praticas. Caminho duplo, pessoas em sintonia para construir. Expectativas, o que espera na
pratica da PJBH: Alex/Carol: didlogo entre regides e bases como forma de multiplicar a
identidade. Tiago: convivéncia e entrosamento. Apoio/Assessoria. Apresentagdo da
coordenacdo atual (eleita em 2016) e explicaram o processo: Cicera: 5 prioridades a partir da
coordenacao, articulagdo regides episcopais. 5 articuladores: Frei Kaué: Coordenagao Leste 2,
Marilson: Coordenador SAJ, Deyvison: referéncia na RENSA, Junior: referéncia RENSC. 5
assessores: Laisa, Alessandro Seara, Matheus Salvino, Edmar e Helder. Hugo retoma, PJ em
organizacdo: Relagdes da base que se fortificam criam articulagdes e contatos com outros
espacos, vivéncias. Fluxo de rede, nucleos de referéncia se constituem aos poucos. Outras
formas de uma vivéncia pastoral. 2 condi¢cdes a nivel arquidiocesano: regido (partilha
dioceses). Ocupar espago arquidiocesano. Hugo fez a leitura de uma carta escrita em
mar¢o/2017 — explica o setor juventude na arquidiocese. ApoOs essa parte fomos para um
momento de relaxamento com Frei Kaué: meditagdo. Fechar os olhos, perceber, observar a
respiragdo, “esquecer os pensamentos”’. Apds esse momento fomos para o lanche e iniciamos
o momento do JULGAR. Irma Bella, comegou se apresentando, sua congregagao, historia na
PJ. Foi pedido para que fizesse uma reflexdo sobre o ano mariano. Leitura Lc 1, 26-38. A
primeira reflexdo foi que Maria é capaz de acolher o desafio de gerar Deus para a
humanidade, dando sua vida ao verbo encarnado. Conseguimo-nos recordar a historia de Joao
Batista, onde Zacarias ndo acredita que Isabel poderia gerar um filho, uma vez que era estéril,
e Maria uma jovem, mulher, sem casamento que recebe a visita de um anjo, anunciando a

vinda de Jesus, topando esse desafio. Muitas vezes imaginamos Maria “bobinha”, visao
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equivocada, pois ela era uma mulher de clareza muito grande, e ¢ esse o primeiro convite que
trago para julgar, a ousadia de Maria, o segundo passo, quais s3o as perguntas que devemos
fazer enquanto PJ a partir do ver, quais conflitos ainda existem. Grupo 1: Setor da juventude,
0 que isso tem a ver com a PJ, com a paroquia e como articular? O que ¢ igreja em saida? E o
que ¢ a nova evangelizagdo? Respostas: ¢ Setor juventude ndo tem relacdo direta com a
pardquia, os padres e os bispos ndo conhecem a ideia do setor, vale a pena ocupar o espago
para que ele ndo ficar sem representatividade, e tomar cuidado para nao nos subordinar. A
coordenagdo arquidiocesana da PJ acompanha o SAJ até hoje, temos representatividade
(Marilson), PJ tem que apoia-lo e acompanhar seu trabalho, e n6s enquanto grupo precisamos
reportar o problema. Dando opinides. Avaliar qual a fungdo do setor na paroquia e se funciona
igual na arquidiocese, afinal ndo hé clareza na descri¢dao do setor, identificar o que ¢ de fato. *
Igreja em saida € aquela que vai até o mundo e ndo se restringe ao vem a mim. Nova
evangelizagdo ¢ a insercao dos fi¢is a novos espagos, € nessa ida mostrar a diferenca de jesus
em sua misericordia ¢ ndo na doutrinagdo. Grupo 2: a partir do ver qual a posi¢cdo da PJ
enquanto movimento social? Qual ¢ a medida para ser organica? Como lidar com as
expectativas? Se ja ¢ dificil trabalhar na base, como chegar no espago arquidiocesano?
Respostas: * movimento social. Nao € necessario ser partidario para ser PJ, o que nao pode
confundir ¢ ser partidario e participar de movimentos sociais, sdo coisas distintas. O que mais
mobilizou a PJ foi a campanha chega de violéncia e exterminio de jovens. * A alegria, tristeza
e sofrimento do mundo tém que ser as alegrias, tristezas e sofrimentos da igreja. * a vida do
jovem tem que se relacionar com a PJ. « a juventude vive com expectativas, ¢ necessario saber
delegar tarefas e ter alguém para conduzir a caminhada, mas nio centralizar. Se necessario,
terapia. ¢ a arquidiocese ¢ um espago de articulacdo para assessorar as bases, ndo tem como
ser arquidiocese sem ser base. Grupo 3: se temos ou ndo identidade PJ? A dificuldade em
entender PJ para o novo que chega? Como fortalecer, atrair ¢ motivar os jovens a serem PJ.
Identidade com a ceb’s como mostrar e relacionar essa origem? Respostas: ¢ sair do plano
ideal utopico para conhecermos a realidade dos grupos. ¢ entender questdes como: o grupo
participa da PJ ou se o Ir com calma para ndo virar um “zé Den d’dgua”, esperar a
individualidade de cada um na sua identificagao. Cada um vai sentir de uma forma, nao tem
como definir todos os parametros para ser PJ, claro que tem suas vertentes que tornam igual,
mas a sua identificagdo ¢ algo particular. « Grupo ¢ PJ. Como vamos responder aos desafios
da arquidiocese para a PJ? (agir). [CAFE DA TARDE, MUSICALIZACAO]. « fazer eles se
apaixonarem, ir ao encontro. Tocar a real. ¢ reaproximar das ceb’s, nds somos a heranga das

ceb’s, somos uma igreja que acolhe, tem jovens que ndo querem ser Plteiros, como nds da
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base vamos acolher esses jovens. ¢ € sim papel da PJ, ajudar os jovens a se esclarecerem como
sujeitos vocacionados por meio do projeto de vida. Leitura e reflexdo acerca da passagem
lucas 1, 39-57. Maria, ainda que mae de Jesus, ndo se coloca acima dos outros. Quais sdo as
realidades que somos convocados a ir ao encontro? O que ¢ “Izabel” na PJ nos dias de hoje?
O que ¢ necessario ir ao encontro? E necessario acolher, ir a encontro das particularidades e
acolhé-las na sua ‘forma natural’. E importante sentir-se acolhido, respeitar as diferengas. O
“feminicidio” do protagonismo feminino nas igrejas por parte da propria igreja. Reflexao
acerca das bodas de Cana: Maria atenta para que o vinho da vivacidade nio falte. E funcio da
PJ: garantir que esse vinho ndo falte. A percep¢do da necessidade de agir, de ajudar quem
precisa. O grupo deve ser um lugar que favorece fazer “ tudo o que ele disser”. O papel da
arquidiocese ¢ multiplicar as vivéncias. Jantar. EU MARIANA RESENDE PENIDO,
LAVRO ESTA ATA DO DIA 28 DE OUTUBRO DE 2017. ATA 29/10/2017 Os Jovens
foram divididos em trés grupos para discutirem propostas de acordo com o tema indicado.
Apbs o levantamento das propostas cada grupo escolheu um membro para levarem as
propostas para o outro grupo rediscutir e aprimorar e encaminhar para fechamento em
plendria. Na primeira rodada os grupos discutiram sobre os seguintes temas: * Grupo 1 (G1) —
abordou o tema assessoria. * Grupo 2 (G2) — tempo de coordenagdo. * Grupo 3 (G3) — modelo
de coordenacio mais indicagdes. PLENARIA: G2 ~-TEMA: TEMPO DE COORDENACAO -
APRESENTACAO DAS PROPOSTAS DOS GRUPOS - TIAGO e Os grupos apresentaram a
proposta de coordenacdo de 3 anos. Organizados, primeiro ano conhecer a realidade da PJ,
segundo ano consolidar a realidade vista, conhecida e adaptada na arquidiocese, e terceiro ano
preparacdo das liderancas para darem continuidade no processo. A proposta contempla
também um encontro avaliativo no final de cada ano. A coordenagdo tem autonomia para
convocar momentos para novas eleigdes caso necessario (alguém desista). VARIACAO DA
PROPOSTA: De que o tempo de coordenagio seja de um ou dois anos. CONSTRUCOES DA
PLENARIA: Helder e Cicera questionam a votagdo do tempo antes das prioridades. Cicera
lembra que a caminhada ficou pesada por conta da reducao da equipe. Questiona também que
uma avaliagdo a cada um ano pode tirar a legitimidade da assembleia. Alessandro Seara fala
que o tempo ¢ importante e 3 anos ¢ o formato usual. Defende a proposta de trés anos e coloca
que o que prejudicou a caminhada foi a falta de clareza dos papeis. A avali¢ao ¢ importante.
Lembrar de cuidar das pessoas. Bruno acha que trés anos sao dificeis, dificulta a avaliagdo e
organizagdo. Dois anos favorece a reorganizagao e assertividade. Camila defende o servigo de
trés anos. Edmar traz que trés anos acompanham os processos da arquidiocese. VOTACAO 1:

DO TEMPO DE DURACAO DE EXERCICIO DA COORDENACAO 2 ANOS - 14
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VOTOS 3 ANOS — 12 VOTOS ABSTENCOES - NENHUMA FICA DEFINIDA POR
MAIORIA DOS VOTOS QUE O TEMPO DE EXERCICIO SERA DE 2 ANOS.
VOTACAO 2: SOBRE TER OU NAO UMA AVALIACAO ANUAL SIM — 20 VOTOS
NAO - 5 VOTOS ABSTENCOES — 1 FICA DEFINIDA POR MAIORIADOS VOTOS QUE
ACONTECERA UMA AVALIACAO AO FINAL DE CADA ANO POR ANO. G2 - TEMA:
MODELO DE COORDENCAO - APRESENTACAO DAS PROPOSTAS DOS GRUPOS -
THAIS Os grupos apresentaram a proposta de modelo - coordenagdo composta por 8 pessoas
— 1 coordenador por regido, 1 coordenagdo geral, 1 coordenador para o SAJ, 1 secretaria, 1
coordenador CRPJ. VARIACAO DA PROPOSTA - Nio ter uma pessoa eleita para
secretario, o mesmo pode ser escolhido entre os membros da coordenagdo. CONSTRUCOES
DA PLENARIA: Helder questiona como votar uma pessoa para uma regido que nio existe
(Se referindo a nova regido episcopal)? Camila pergunta por que tiraram a ideia de secretario?
ALESSANDRO SEARA- Respondendo a Camila, foi discutido para trazer para assembleia
por que ndo houve unanimidade nos grupos. ALESSANDRO HIPOLITO — Fazer como a PJ
nacional. O secretario fica responsavel pela articulagdo geral e cada regido tenha 5 membros
representando as Foranias. HUGO — Como serdo escolhidos os representantes das regides?
Serdo escolhidos na assembleia? CAMILA — Quem deve escolher o representante da regido ¢é
a propria regido. A coordenagdo geral deve ajudar a regido neste processo. HELBERT -
Devemos ter mais atencdo com a proposta do Hipodlito. Precisamos de mais pessoas nas
regides. VOTACAO 3: COORDENACAO GERAL COM 4 PESSOAS INCLUINDO UM
SECRETARIO. SIM - MAIORIA FICA DECIDIDO POR CONTRASTE QUE A
COORDENACAO SERA DE 4 PESSOAS, 1 COORDENADOR/A GERAL, 1
COORDENADOR/A PARA SAJ, 1 COORDENADORA/A° PARA CR E 1
SECRETARIO/A. VOTACAO 4: 6 OU 7 PESSOAS NA COORDENACAO, 4 DA
COORDENACAO ARQUIDIOCESANA MAIS 2 OU 3 REPRESENTANTES
(REFERENCIAS) DAS REGIOES. SIM - 21 VOTOS NAO - 4 VOTOS ABSTENCOES - 1
FICA DEFINIDO POR MAIORIA DOS VOTOS QUE A COORDENACAO SERA
COMPOSTA POR 4 PESSOAS PARA COORDENCAO ARQUIDIOCESANA E MAIS UM
REPRESENTANTE POR REGIAO INDICADOS PELAS MESMAS EM UM PROCESSO
POS ASSEMBLEIA. G1 — TEMA: ASSESSORIA APRESENTACAO DAS PROPOSTAS
DOS GRUPOS - BRUNO Foram discutidos nos grupos se ¢ interessante manter os
assessores? Que tipo de assessoria? Como serdo escolhidos? E preciso entender a assessoria, o
que ¢ assessoria € de quem ¢ o acompanhamento. Vamos aprofundar sobre a assessoria ou

votar aqui em assembleia? CONSTRUCOES DA PLENARIA CAMILA- Se for deixar para
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definir depois ¢ preciso deixar alguém provisoriamente responsavel por acompanhar a
coordenacdo. THAIS - Questiona se a assessoria no formato atual funcionou. CICERA - O
atual formato de assessoria acompanha a coordenagdo. E preciso sair com a assessoria eleita
para garantir a legitimidade. ALESSANDRO HIPOLITO - O proprio grupo de base pode
buscar uma assessoria para acompanhar o grupo. ALESSANDRO SEARA — Existem outros
formatos de apoio, exemplo IPJ, faltou dizer para as bases que a assessoria era para
coordenacgdo. E preciso votar aqui para garantir a legitimidade. CICERA - lembra das
formagodes itinerantes que foram formas de acompanhar os grupos. Dom Walmor sugeriu 4
padres para acompanhar a PJ. IR BELLA — Sugere um assessor responsavel por acompanhar a
coordenacdo e gestar a equipe de assessores através da formacdo. Escolhido da assembleia.
VOTACAO 5: APROFUNDAR SOBRE A ASSESSORIA DEPOIS DA ASSEMBLEIA SIM
- 15 VOTOS NAO - 7 VOTOS ABSTENCOES — 4 FICA DECIDIDO POR MAIORIA DOS
VOTOS QUE HAVERA UM APROFUNDAMENTO SOBRE O TEMA ASSESSORIA EM
OUTRO MOMENTO APOS A ASSEMBLEIA. VOTACAO 6: ESCOLHER NA
ASSEMBLEIA UM ASSESSOR PARA ACOMPANHAR O PROCESSO DE AMPLIACAO
DA ASSESSORIA E A COORDENACAO. SIM - 22 VOTOS NAO - NENHUM VOTO
ABSTENCOES - 4 FICA DECIDIDO POR MAIORIA DOS VOTOS QUE SERA ELEITO
UM ASSESSOR QUE DEVERA ACOMPANHAR O PROCESSO DE AMPLIACAO DA
EQUIPE DE ASSESSORES E ACOMPANHAR A COORDENACAO. Apos a primeira
rodada de votagdes houve a segunda divisdo de grupos para levantarem propostas para os
seguintes temas: G1 - PERFIL E FUNCAO DA COORDENACAO G2 - COMO VAI SER A
ESCOLHA DA ASSESSORIA G3 — APROFUNDAMENTO DAS QUESTOES DAS
REGIOES APRESENTACAO DAS PROPOSTAS EM PLENARIA. G2 — COMO VAI SER
ESCOLHIDA A ASSESSORIA. Os grupos levantaram os nomes do Edmar e Irma Bella
como assessores, com a fun¢do de acompanhar a construgdo do projeto pastoral junto a nova
coordenagdo, propor um processo para formar novos assessores, acompanhar o projeto de
vida da coordenagdo. Perfil disponibilidade de tempo estar em didlogo com a coordenagao,
deixar a coordenacdo ter autonomia e protagonismo no processo, entender o que € assessoria e
coordenagio. BRUNO: acrescenta acompanhamento das bases. VOTACAO 7:
COMPOSICAO E FUNCAO DA ASSESSORIA DE ACORDO COM O APRESENTADO.
SIM - CONTRASTE FICA DEFINIDA QUE A ASSESSORIA SERA FORMADA E TERA
O PERFIL DE ACORDO COM O APRESENTADO ACIMA NA PROPOSTA DO GRUPO
2. SOBRE OS NOMES APRESENTADOS PARA A COORDENACAO: EDMAR — Est4 a

disposi¢do, lembra que caminhou um ano com a coordenacdo e tentei ajudar o grupo que
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consegui acompanhar. IRMA IZABELA - E uma linha de parceria e uma porta de entrada
para as congregacdes (CRB) acompanharem a PJ, estou disponivel. DEFESAS NAIARA —
Defende ter os dois como assessores. HELDER — Defende o nome do Edmar por ele ja ter o
conhecimento da histéria da PJBH. LELE- Defende oxigenar o processo. EDMAR - Propde
uma nova votagio a respeito dos niimeros de assessores. CICERA — Acha 6timo os nomes,
mas “re-votar” o niimero de assessores ¢ mudar por questdes afetivas. G1 - FUNCOES,
PERFIL, EXPECTATIVAS COORDENADOR PERFIL: Prioridade para os servigos da
PJBH, disponibilidade de tempo e descolamento, boas relagdes, comunicagao, pro-atividade.
FUNCOES: Acompanhamento dos servigos da coordena¢do como um todo, referéncia na
articulagdo dos trabalhos arquidiocesanos. SECRETARIA PERFIL: Organizado,
comunicativo, proativo, disponivel, conectado, boa redacio. FUNCOES: Registro de
atividades e reunides, auxiliar na divulgacdo das atividades, fazer contatos, administrar as
paginas na internet. COORDENADOR/A PARA CR PERFIL: Disponibilidade para viagem e
financeira. COORDENADOR/A PAR O SAJ PERFIL: Posicionamento, saiba dialogar,
clareza sobre a PJ, trabalhar de forma cooperativa junto ao SAJ. FUNCOES: Divulgacio das
atividades, participagdo conjunta. REFERENCIAS DAS REGIOES Articular a regido a qual
representa junto a coordenagio. CONSTRUCOES DA PLENARIA HELDER- Acrescenta na
fungdo da secretaria os cuidados com as redes sociais ¢ relatoria. ALESSANDRO SEARA —
Lembra que faltou apontar tempo de caminhada. DAYVISON — Reforca que sobre a
disponibilidade financeira, a capacidade sobressai ao financeiro. CICERA - Destaca que tem
que ter a PJBH como prioridade. HUGO - A coordenagdo vai ser colegiada ou votada por
funcdo? VOTACAO 8: COORDENACAO COLEGIADA SIM- NENHUM VOTO FICA
DEFINIDO QUE A VOTACAO SERA POR FUNCAO. VOTACAO 9: DOS PERFIS E
FUNCOES PROPOSTAS PARA COORDENACAO GERAL: SIM - POR CONTRASTE OS
PERFIS E FUNCOES DOS MEMBROS DA COORDENACAO GERAL SERA AS
PROPOSTAS PELO GRUPO. G3 - PERFIL DAS REFERENCIAS DAS REGIOES
EPISCOPAIS PERFIL: Conhecer a regido episcopal, idade até 27 anos, mantenha vinculo
com a base (grupo de base), conhecer a sua pardquia, apaziguador, diplomatico, ter tempo de
caminhada, ter como prioridade a PJBH e as atividades da sua regido episcopal. FUNCOES:
Participar junto a coordenacdo arquidiocesana, manter a comunicagdo entre regido e
arquidiocese, aproximar- se das pessoas referéncias, aproximar € mapear oS grupos, estar
atento na divulgacdo dos materiais da PJ para grupos. CONSTRUCOES DA PLENARIA
ALESSANDRO HIPOLITO - Questiona o que ¢ didlogo? CAMILA - E ser uma pessoa que
sabe dosar a postura. CICERA - Acrescenta no perfil tempo de caminhada. VOTACAO 10:
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SOBRE A APROVACAO DAS FUNCOES E PERFIS PARA COORDENADORES DAS
REGIOES SIM — CONTRASTE FICA DEFINIDO POR CONTRASTE QUE OS PERFIS E
FUNCOES DAS REFERENCIAS PARA AS REGIOES EPISCOPAIS SERAO COMO
APRESENTADOS PELOS GRUPOS. VOTACAO 11: FAZER O LEVANTAMENTO DOS
NOMES DAS PESSOAS INDICADAS PARA COMPOR A COORDENACAO E VOTAR
DEPOIS DA MISSA? SIM - CONTRASTE VOTACAO 12: VAMOS INDICAR NOMES
AGORA? SIM — CONTRASTE VOTACAO 13: ACEITAR AUTOINDICACAO? SIM -
CONTRASTE DAS INDICACOES TIAGO - REGIAO CONCEICAO - JA ESTA
INDICADO THAIS- REGIAO CONCEICAO — NAO PODE ACEITAR A INDICACAO
POR MOTIVOS PESSOAIS. JENYFER —REGIAO CONCEICAO - NAO PODE ACEITAR
A INDICACAO POR FALTA DE DISPONIBILIDADE, NAO PODE COLOCAR A PJBH
COMO PRIORIDADE NO MOMENTO. CAROL — REGIAO APARECIDA — ACEITA A
INDICACAO. DENIS - REGIAO CONCEICAO — NAO SE SENTI SEGURO PARA
ASSUMIR. TATIANE- PIEDADE - NAO TEM TEMPO DE CAMINHADA NA
PAROQUIA, NEM TEMPO DE CAMINHADA NO GRUPO, MAS PODE ASSUMIR A
REFERENCIA DA REGIAO. CECILIA - INDICADA PARA COORDENACAO GERAL. —
ACREDITA QUE O QUE MAIS CONTA E O TEMPO E ELA OPTA POR SE DEDICAR A
PAROQUIA. ANDRE - INDICADO PARA PIEDADE- NAO PODE ASSUMIR.
ALEXSANDER -REGIAO APARECIDA — A PRINCIPIO HAVIA ACEITADO A
INDIACAO, MAS APOS UMA CONVERA COM A EQUIPE QUE TRABALHA E COM
SEU PAROCO, NAO SERA POSSIVEL ACEITAR A INDICACAO. DAYVIDSON —
ACEITA TIAGO — ACEITA CAMILA- ACEITA ANA CAROLINI - ACEITA Pe. José
Adilson chama atengdo para as exigéncias e falta de perfil para atender. Saimos para o almogo
- 13h35 e retornamos para a missa as 14h30, logo apds retomamos a plenaria para votagdes.
Missa — 14h30 Retomada - 15h42 Cicera - leitura carta Matheus Salvino, lelé, Dom Joaquim
Mol. VOTACAO 14: OS CANDIDATOS SE POSICIONARAM DE ACORDO COM A
FUNCAO QUE DESEJAM E O LOGO APOS FAREMOS A VOTACAO? SIM — 22
VOTOS ABSTENCAO 1 NAO- NENHUM VOTO FALAS DOS INDICADOS ANA
CAROLINE - AGRADECE A INDICACAO DA PJ DA PAROQUIA JESUS CRISTO
LIBERTADOR, DIZ QUE QUER CONTRIBUIR NA CAMINHADA E ESTA A
DISPOSICAO PARA O SAJ. CAMILA - AGRADECE A INDICACAO E NAO ESTA A
SERVICO DO SAJ E NEM PARA A COORDENACAO GERAL. DEYVISON - ESTA
MAIS DISPONIVEL PARA CR E NAO SE SENTE BEM PARA SECRETARIA. TIAGO -
AGRADECE A INDICACAO DO GRUPO DE JOVENS DA PAROQUIA SAO JOAO
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BATISTA E NAO ESTA A VONTADE PARA CR E SAJ, ESTA DISPONIVEL PARA
COORDENACAO GERAL E SECRETARIA. VOTACAO 15: DE ACORDO COM A
DISPONIBILIDADE: COORDENACAO GERAL TIAGO - 22 DEYVISON- 0
COORDENACAO SAJ CAROL -20 DAYVISON -0 ABSTENCOES — 3 COORDENACAO
CRPJ LESTE 2 CAMILA - 11 DEYVISON - 8 ABSTENCAO — 3 SECRETARIA
DEYVISON — 16 NAO — 0 ABSTENCOES - 7 ASSESSORIA EDMAR - 5 IR. IZABELA —
11 ABSTENCAO - 7 IR. IZABELA SOLICITOU PARA AGUARDAR AS
DELIBERACOES DA CONGREGACAO ANTES DA PUBLICACAO DO SEU NOME NA
ASSESSORIA. ATE 15/11 A COORDENACAO FICA ORGANIZADA DA SEGUINTE
FORMA: - COORDENADOR GERAL — TIAGO - COORDENADORA PARA O SAJ —
ANA CAROLINE - COORDENADORA PARA CR - CAMILA - SECRETARIA -
DEYVISON VOTACAO 16: EIXOS A SEREM TRABALHADOS e IDENTIDADE SIM 10
ABSTENCAO 11 Tiago sugere escolas de formagdo e aprofundamento nas realidades das
regides, uma escola por regido. ¢ FORMACAO: TIAGO - E preciso pensar em formas de ter
nomes para as regides episcopais. VOTACAO 17: PRIORIDADE — A COORDENACAO
ELEITA TEM COMO PRIORIDADE ARTICULAR ESTRATEGIAS PARA TRAZER
UMA PESSOAS PARA REPRESENTAREM AS REGIOES EPISCOPAIS. SIM-
CONTRASTE VOTACAO 18: APONTAR ACOES PRATICAS E A COORDENACAO
ESTRUTURA OS EIXOS EM OUTRO MOMENTO. SIM - 20 NAO - 0 ABSTENCAO - 3
DAS ACOES VOTACAO 19 e MISSAO / MISSAO DE APADRINHAMENTO -
TRABALHAR CF E BANDEIRAS SIM - CONSTRASTE ¢ ENCONTRAO -1 POR ANO
SIM - CONTARSTE e PJARTES- 1 POR ANO SIM - CONTRASTE ¢ FORMACAO
CONTINUADA SIM -CONTRASTE e FORMACAO SOBRE ASSESSORIA SIM -
CONTRASTE e PROMOVER FORMACAO PARA ASSESSORES e BUSCAR
PARCERIAS INDICATIVO: SIM - CONTRASTE e SUSTENTABILIDADE
(FINANCEIRA) INDICATIVO: SIM-CONTARSTE e INTERCAMBIO — TROCAS DE
EXPERIENCIA COM PJ EM OUTRAS ARQUIDIOCESES. INDICATIVO: SIM-
CONTRASTE e ARTICULACAO FORMALIZADA A AAPJ encerrou com uma oragio
inicial, onde todos puderam expressar seus sentimentos € expetativas, muitos estavam
emocionados e felizes com a construgdo. EU CLEIDE OLIVEIRA DE ALMEIDA,
ACRESCENTO A OBSERVACAO DE QUE AS DISCUSSOES E VOTACOES SOBRE AS
ACOES FORAM MUITO INTENSAS E DIFICEIS DE SEREM ANOTADAS COM
FIDELIDADE. DESTACO A IMPORTANCIA DE OBSERVAR AS ANOTACOES E
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ADAPTAR AO QUE FOI DISCUTIDO. SEM MAIS LAVRO ESTA ATA DO DIA 29 DE
OUTUBRO DE 2017. Pastoral da Juventude Arquidiocese de Belo Horizonte Paroquia Jesus
Cristo Libertador, outubro de 2017
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